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तीन कथाएँ 


सबसे पहले हम उन तीन वथाओ की चर्चा करेंगे जिनका स्वय बलराम दास ने 
अपनी तीन पुस्तकों में वर्णन किया है। बहुत सभवत , थे केवल दतकथाएं हैं, सचाई 
नही | परन्तु उनवरी ब्यजनाएँ काफी गहरी हैं । वस्तुत , इन कथाओ के सदेशों से 
बलराम दास को तीनो रचनाओ के प्रणयन की प्रेरणा मिली। 
पहली कथा को घटना तव घटी जब बलराम दास पच्चीत्त वर्ष के थे। उस 
समय चे पुरी मे रहते थे। धामिक पुप्तकों के अध्यग्रन भें और धर्मचर्चा मे उनकी 
गहूरी रुचि थी । पुरी मे जगन्नाथ मदिर के प्रागण मे समय-समय पर ऐसी सभाएँ 
आयोजित की जाती थी जिनमे बड़े-बड़े विद्वान और पडित धर्म और दर्शन पर 
घर्चा-परिचर्चा क्या बरते थे । परम्परा यह थी क्रि केवल ब्राह्मण हू धर्म वर्चा मे 
धाग लेते और धर्मोपदेश सुनते थे । यदि चर्चा-उपदेश के समय भगवान के दर्शनाय 
आये उत्तल-राज मदिर मे उपस्थित होते तो वे भी उपदेश और चर्चा का श्रवण 
करते। 
कथा में वणित घटना ]509 या 50 के आसपास घटी बताई जाती है । 
वह दिन विशेष रूप से शुभ था और पडिंत मडली वेदात दर्शन के कुछ महत्त्वपूर्ण 
प्रसगो पर परिचर्चा सुनने के लिए एकत्र हुई थी। जैसा ऐसे अवसरों पर प्राय. 
होता है, किसी महत्त्वपूर्ण प्रकरण वी व्यास्या के सिलसिते में विद्वानों मे मतप्ेद 
हो गया और बहुत जल्दी उसने विवाद का रूप ले लिय/। सभासतद शक्तिपरीक्षण 
पर उतारू हो गए आर श्ोतागण दलों में बेंट गए। इस पर बलराम दास, जो 
ब्राह्मण का वेष घरे सभा में उपस्थित ये, खड्े हो गए और भापण देने लगे | 
उनत्े भाषण को सुनकर विद्वान लोग चकित हो गए। उनकी व्याख्या और 
स्पष्टीकरण से सब लोग सतुष्ट हुए ओर शास्तचर्चा शातिपूर्वक समाप्त हो गईं। 
ब्राह्मणा ने जहाँ नवयुवक की, यह मानकर कि बह भी ब्राह्मण ही है, तारीफ की 
यहाँ उन्हें पह जातने को भी उत्कष्ठा हुई कि नवाग्रन्तुक टै कोन । उन्हें तुरत मालूम 


बड़! जब फिछु एज इनड जे जब हक आच 


उन्होंने बलराम को अपना '“गुरूणा गुर' माला क्यो.» ता 
मानते थे । ७ | 


> 3०० ककक-नन्‍य 


बलराम दास इृत थ्रीमद्भागवत के ओडिया अनुवाद के परिशिष्ट में इसकथा 
का दूसरा रूप मिलता है। अनुवाद-कार्य हाथ में लेने के कारणों की चर्चा करते हुए, 
अपने प्रय में, बलराम दास कहते हैं कि एव दिन प्रात काल पुरी में भगवान 
जगन्नाथ के मदिर में जब दे पहुँचे तो पुजारी लोग देवताओं बी साज-सग्जा में 
व्यस्त थे । राजा भी वहाँ उपस्थित थे। दैनिक स्तुति-वदना आदि के धाद, राजा 
को उस दिन मंदिर के प्रागण में विद्दातों के साथ ईश्वरीय ज्ञान की चर्चा में शामित 
होना था। युवा बलराम को लगा कि यह उसके लिए एक अच्छा मौका है जिसे 
गंवबाना टीक न होगा । वे ब्राह्मण का वेश धर उस विशिष्ट सभा में शामिल हो गए 
तथा उन्होंने एक अत्यत विद्वान ब्राह्मण द्वारा प्रस्तुत गीता की व्याश्या को सुना। 
परतु धर्मोपदश के बाद उनका भेद खुल गया ओर घृसपेठ के आरोप में वे पकड़ 
लिय गए । धर्मोपदेश सुनत वा अधिगा र वेवल द्वाह्मणो को था, शूद्ों वो नहीं । 
बलराम दी तुलना ऐस बुत्ते से वी गई जिसने ऊँची जाति मे जन्मे प्राणियों के तिए 
मुरक्षित भोजन को खाते वी वोशिश बी थी । शाम को राजा के आने हक ऊरहे 
बन्दी धनाकर रखा गया । उन पर आरोप था दि ब्ाद्यघन होते हुए भी उन्होंने 
द्वाह्मणो की उस शभा में धमम-चर्चा सुनी जिसतरी अनुमति उन्हें मगाज नहीं देता, 
ओर दस अपराध पे लिए उन्हें सबदः सिखाया जाता चाटिए। राजा बो आरंप 
टीव लगा और बलराम दास वो धर्म ॥ रक्षक राजा डे सामने वेश विदा गया 
राजा ने बलराम दास से पूछा कि उन्होंते बानुन ही मर्यादा क्यों ठोड़ी। बपर+ 
ने नग्मता के साथ उत्तर दिया दि ईश्वरोय शात दे इच्ठर 4रस्देड़ ब्यातत शा कू 
ज्ञान प्राप्त बरतने वा अधिवार है, उसी जाति, धर्म दर्द ऋ:़ कट ४ है। 
गीठा में वह ईश्वरीय शान निहित है सदा प्रत्देश कावदितित्र हल पसंद मगट 
है। ध्स पर बेदल द्ाह्मणी वा एशपिशार नही हो महण। हुसे इहबती 
बोई भी धर्मंश्य और हान बा कोई शीशे बवक हरहेटक्सा मे 
महाराज यहे मानते हो हि ईश्वरीय शत बंदन उफर हृर्फटस टकप न । 
है भौर उसे गुप्त रघा जागा चाहिए हो इट (रिश्टर पल कट टकॉ है 8 
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है / बवराम दास 


पद गया कि सवशुयक ब्राह्मग नही और शास्त्रचर्चा में भाग भेत्े दी बाल सी बरस, 
ऊन मा में बैठते तक का अधिकार ने था। सर्यादा भंग को इस घरता पर यहाँ 
इतनी उतेजता फैली कि सारे समासद एकजुट ही बलराम दास को गासयत देपे 
और साएित करने करने सगे । उस शूठपृत्त की ऐसी सभा में आने की मत हमे 
हुई जिममे गे बल यरहार्णों की ही प्रवेश मिल सकता थे), और उस वर उगने यही 
कआपण देते पा धोर अपराध भी कर डाता ? लोगो के परींध का वारापर न था ( 
अपराधी को राजा के सामने पेश किया गया और वाकायदा प्रिकायत ये 
गई ( ऑमिमोग महे था कि एक ऐवे व्यक्ति को शास्त्र का पवित्र ज्ञान अजित करते 
तया उमसत व्यास्या करने का कोई अधिकार नहीं नो ब्राह्मण वश मे नह जन्मा 
और यह दलील दी गई ऐसा करने वाने को कठोर दंड दिया जाए। सजा तो 
विधिनिंध बी सामाजिक सदियों का सरक्षक ही होता हे । इसलिए उत्कम-सज 
को अभिमोग के औचित्य को स्वीकार करने में कोई कठिनाई नहीं हुई और बहुत 
ब्राद्ध होकर उन्होने भी बलराम देंम को खूब शिडका। राजों के इस व्यवहार मे 
ब्राध्मणी को अपनी छान के दैतरे और तैश करने का मौका मिल गया । बलराम 
में 0 अततात सहने की शवित ते थी और कहा जाता है कि दे 


कक. ++ 
ली 


के बलनच 3. 
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उन्होंने दतराम को अबना 'मुरूुणा गुग” माना बयोकि श्रो चतन्य को वे अपना गुरु 
मानते थे। 5 हय 
वसराम दास दूत श्रीमद्भागवत पे ओडिया अनुवाद वे परिशिष्ट मे इस कथा 
का दूसरा रूप मिलता है । अनुवाद-जार्य हाथ में लेने मे: बारणों की चर्चा बरते हुए, 
क्षपत प्रध से, बलराम दास कहते हैं कि एक दिन प्रात काल पुरी में भगवान 
जगन्नाथ बे मदिर मे जब वे पहुँचे तो पुजारी लोग देवताओ बी साज-समज्जा में 
ध्यम्त थे । राजा भी वहाँ उपस्थित थे। दैनिक स्तुति-वदना आदि के बाद, राजा 
थो उमर दिस मंदिर के ध्रागण से विद्वानों के साथ ईश्वरीय ज्ञान की चर्चा में शामिल 
होना था । युवा बलराम को लगा कि यह उसके लिए एक अच्छा मौका है जिसे 
ग्रेदाना टीक ने होगा । वे ब्राह्मण का वेश घर उस विशिष्ट सभा में शामिल हो गए 
तथा उन्होंने एढ अत्यत विद्वान ब्राह्मण द्वारा प्रस्तुत गीता की व्याख्या को सुना । 
परतु धर्मोप्देश वे बाद उनका भेद खुल गया और घुसपंठ के आरोप में वे पकड़ 
लिये गए। घर्मोपदेश सुनने का अधिकार केवल ब्राह्मणों को था, शूद्रों को नही । 
बलराम वो तुलना ऐस छुत्ते से को गई जिसने ऊँची जाति में जन्मे प्राणियों के लिए 
सुरक्षित भोजन को पाने की कोशिश की थी | शाम को राजा के आने तक उन्हें 
दन्दी बनाकर रखा गया। उन पर आरोप था कि ब्राह्मण न होते हुए भी उन्होंने 
ब्राह्मणों की उस सभा में धर्म-चर्चा सुनी जिसकी अनुमति उन्हे समाज नही देता, 
भौर दस अपराध वे लिए उन्हे सबक सिखाया जाना चाहिए। राजा को आरोप 
टोक लगा और बलराम दास को धर्म के रक्षक राजा के सामने पेश किया गया । 
राजा ने बलराम दास से पूछा कि उन्होने कानून की मर्यादा क्यों तोडी। बलराम 
ने नम्नता के साथ उत्तर दिया कि ईश्वरीय ज्ञात्र के इच्छुक प्रत्येक व्यक्ति को वह 
ज्ञान प्राप्त करते का अधिकार है, उसकी जाति, धर्म वर्ण आदि कुछ भो हो। 
गीता से घह ईफ्वरीय ज्ञान निहित है तया प्रत्येक शानपिपासु भक्त उसे पा सकता 
है। इस पर बेवल ब्राह्मणों का एकाधिकार नही हो सकता। सच्चे भक्‍त के लिए 
कोई भी धर्मेग्रयथ और शान का कोई भी क्षेत्र वजित नहीं होना चाहिए । यदि 
महाराज यह॑ मानते हो कि ईश्वरीय ज्ञान केवल उच्च कुलोत्पन्न व्यक्तियों के लिए 
है और उस गुप्त रखा जाना चाहिए तो वह (बलराम दास) कल मदिर में देवपूजा 
क समय एक अछूत के मुँह से गीता बा पाठ करवा कर दिखा देगा। 
अभियुकत्र का यह आचरण मर्यादा का स्प्रष्ट उल्लधन था। राजा ने आदेश 
(दिया कि बलराम दास को पुन, बदी बनाया जाए और कल एक निश्चित समय पर 
उनके सामने पेश किया जाए। अब बसराम ने भगवान जगन्नाथ से प्रार्थता वी कि 
वे स्दय उन्हें सर्वट से उबारें । दे देर तक भगवान की. प्रायना मे, ली, रहे, अरदएस 
भगवान ही उन्हे राजा के भोघ से बचा सकते ये। इस प्रकार घडियाँ वीतनी गईं 
और -ाज् “ भ मदिर के द्वार पर त्ताला लग गया और सब लोग सोने चले 
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पड गया कि नवयुवक ब्राह्मण नही और शास्त्चर्चा मे भाग लेने की बात तो दूर 
उसे सभा में बैठने तक का अधिकार न था। मर्यादा भंग को इस घटना पर वहाँ 
इतनी उत्तेजना फली कि सारे सभासद एकजुट हो बलराम दाप्त को गालियाँ देने 
और लाछित करने करने लगे । उस शूद्रयुत्न की देसी तमा में आने की हिम्मत कैसे 
हुई जिसमे केवल ब्राह्मणों को ही प्रवेश भिल सकता था, और उस पर उसने वहाँ 
भाषण देने का घोर अपराध भी कर डाला ? लोगो के क्रोध का वारापार न था । 

अपराधी को राजा के सामने पेश किया गया और बाकायंदा शिकायत की 
गई । अभियोग यह था कि एक ऐसे ठप्रकित को शास्त्र का पवित्र ज्ञान अजित करने 
तथा उमकी व्याख्या करने का कोई अधिकार नही जो धाह्यण वश में नहीं जन्मा, 
और यह दलील दी गई ऐसा करने वाले को कठोर दंड दिया जाए। राजातो 
विधिनिषेध की सामाजिक रूदियो का सरक्षक ही होता है। इसलिए उत्कल-राज 
को अभियोग के औचित्य को स्वीकार करने में कोई कठिनाई नही हुई और बद्ु त 
क्रुद्ध होकर उन्होंने भी बलराम दास को घूव झिडहा। राजा के इस व्यवहार से 
ब्राह्मणों को अपनो जबान के पैतरे और तेज़ करने फा मौका मिल गंयां। बलराम 
दास में इसमे अधिक अपमान सहनते की शवित ने थी और गहा जाता ै वि 
विल्लाकर बोले: “राजन  यहू तो विचित्न बात है हि ४ ० «छित 
रहे हैं । परन्तु सत्य यह है कि ने केयल मैं, परन्तु ऐस “ ४ 
सफलतापूर्वक भाषण दे सकता है शिस्रे सिर पर मैं |... ३ 
तो कल ही मैं इसे आपके सामने सिद्ध कर दूंगा । 

अथ तो उत्कल-राज थी फोधारितन भड़क ७७४ : 


हर 


यहाँ उपस्थित सोगो की $ “१-॥ 
और उमके पाम गत्ता भें 
प्रागण में रातभर बी 
अगले दिन वह अर 
बट टाप ग्य दंगा + 
ऋर भगेवाते पत्ता 
दिन मुबह राजा और 
स्यंवित मी था «७ 
यपुगांमर तब पे. +५६ 
इच्छा के अनुसार : 
(िबदती के अनुसार, 
खत टी माए व दम 
अनुरोध दिया हि वे 
दाल के! बे शैवमार 


४. पतौनकृथाएँ[ 9 
उन्होंने बलराम को अपना “गुरूणा गुर/ माता क्योकि श्रो चैतन्य को वे अपना गुरु 
मानते थे । हर! ३ 
बलराम दास बत श्रीमद्भागवत के ओडिया अनुवाद के परिशिष्ट में इस कथा 
या दूसरा रुप मिलता है। अनुवादलार्य हाथ में लेने के कारणो की चर्चा करते हुए, 
अपने प्रप में, बलराम दास कहते हैं कि एक दिन प्रात काल पुरो में भगवान 
जगन्नाथ बे मदिर में जब वे पहुँचे तो पुजारी लोग देवताओ को साज-सज्जा में 
व्यस्त थे। राजा भी वहाँ उपस्थित थे। दैनिक स्तुति-ददना आदि के बाद, राजा 
पो उम दिन मंदिर के प्रागण से विद्वानों के साथ ईश्वरीय ज्ञान की चर्चा मे शामिल 
होना था। युवा बलराम को लगा कि यह उसके लिए एक अच्छा मौका है जिसे 
गेंवाना टीक न होगा। वे ब्राह्मण का वेश घर उस विशिष्ट सभा मे शामिल हो गए 
तथा उन्होने एक अत्यत विद्वान ब्राह्मण द्वारा प्रस्तुत गीता की व्याय्या को सुना। 
परतु धर्मोत्देश के बाद उनका भेद खुल गया और घुसपेठ के आरोप मे वे पकड 
लिप गए। घर्मोपदेश सुनते का अधिकार केवल ब्राह्मणों को था, शुद्रो को नही । 
बलराम की तुलता ऐसे कुत्ते से की गई जिसने ऊँची जाति मे जन्फे प्राणियों के लिए 
सुरक्षित भोजन को खाने की कोशिश की थी । शाम को राजा के आने तक उन्हें 
दन्दी बनाकर रखा गया। उन पर आरोप या कि ब्राह्मण न होते हुए भी उन्होंते 
ब्राह्मणों की उस सभा से धर्म-चर्चा सुनी जिसकी अनुमति उन्हें स्प्राज नहीं देता, 
और इस अपराध के लिए उन्हे सवक सिखाया जाना चाहिए। राजा को आरोप 
टीक लगा और घलराम दास को ध्म के रक्षक राजा के सामने पेश किया गया । 
राजा ने वलराम दास से पूछा कि उन्होने कानून की मर्यादा क्‍यों तोड़ी । वलरास 
ने नम्नता के साथ उत्तर दिया कि ईश्वरोय ज्ञाप के इच्छुक प्रत्पेक व्यवित को वह 
ज्ञान प्राप्त करने का बधिकार है, उसकी जाति, धर्म वर्ण आदि कुछ भी हो। 
गीता में वह ईश्वरीय ज्ञान निहित है तथा प्रत्येक ज्ञानपिपासु भक्त उस्ते पा राव ता 
है। इस पर बेवल ब्राह्मणो का एकाधिकार नही हो सकता । भच्चे भवत के लिए 
कोई भी घमममग्रथ और ज्ञान का कोई भी क्षेत्र वजिद नहीं होना चाहिए । यदि 
महाराज यह मानते हो कि ईश्वरीय ज्ञान केवल उच्च वुलोत्पन्न ठप क्तियो के लिए 
है और उसे गुप्त रखा जाना चाहिए तो वह (बलराम दास) कल मदिर मे देवपूजा 
के समय एक मछून के मुंह से गीता का पाठ करवा कर दिखा देगा | 
अभियुकत्र का यह आचरण मर्यादा गा स्पष्ट उल्तघन था। राजाने आदेश 
दिया कि घलराम दास को पुन. दंदो बनाया जाए और बल एक निश्चित समय पर 
उनके सामने पेश किया जाए। अब बलराम ने भगवान जगस्नाध से प्रार्थना की कि 
वे स्वय उन्हें सकट से उबारें | वे देर तक भगवान की प्रायंना ये लीन रहे, बयोकि 
अंगवान ही उन्हें राजा के क्रोघ से बचा सकते थे | इस प्रकार घटिया बीतती गईं 
और रात आ पहुँची। मदिर बे द्वार पर ताला लग गया और सद सोग सोने चले 
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पढ़ गया कि मययुपक ब्राह्मण मी और शाह्रापर्षा में भाग सेने की बात तो दूर, 
उगे महा में बैठते तक का अधिकार मे था। सयदि भंग को इस घटना पर यहाँ 
इतनी उसेडता कैसी कि सारे समासद एकजुट हो बलराम दांस को गा-नियाँ देने 
और सादित करने करने सगे | उस शूदपुत्र की ऐसी सभा में आते की हिम्मत बसे 
हुई जिगमे गे दस बाद्यणों को ही प्रवेश मिस सपा था, और उस पर उसने वहाँ 
भाषा देते का भौर अपराध भो कर डाला ? सोगो के शोप का वारापार न था । 
अपराधी की राजा ये सामने पेश किया गया और बातायदा शिकायत की 
गई । अभियोग यह था कि एफ ऐसे उपहित को शास्त्र का पवित्र ज्ञान अजित करने 
तथा उमकी व्यादयां करने का कोई अधिकार नहीं जो ब्राह्मण वश में नहों जन्मा, 
और यद्द दस्लील दी गई ऐसा करने वाले को पठोर दड दिया जाएं। राजा तो 
विधिनिपंध की सामाजिक रूदियों का सरक्षक ही होता है। इसलिए उत्कल-राज 
पो अभियोग के औवित्य को स्वीकार करने में कोई कठिनाई नही हुई और बहुत 
क्रद्ध होकर उन्होंने भी बलराम दाम को घूब क्‍िडका। राजा के इस व्यवहार से 
ब्राद्यतों को अपनी उदाने के पैतरे और देख करते का सौफ़ा मिल सया । बलरास 
दाम में इसवे अधिक अपमान सहने की शक्ित ने थी और कहा जाता है कि वे 
बिल्लाकर बोले * “राजन ! यह तो वि!चत्त बात है कि आप भी मु लाछित कर 
रहें हैं । परन्तु सत्य यह है कि ने केवल मैं, परन्तु ऐसा कोई भी व्यक्ति वेदात पर 
सफलतापूवंक भाषण दे सकता है जिसके सिर पर मैं हाय रख दूँ। यदि आप चाहे 
वो कल ही मैं इसे आपके सामने सिद्ध कर दूँगा ।7 
अब तो उत्कल-राज की कोधारिन भड़क उठी जिसे और अधिक भडकाने मे 
वहाँ उपस्थित लोगों की वाणी ने धी का काम किया । परपरा राजा के पक्ष में थी, 
और उमके पास सत्ता भी थी । उन्होंने आदेश दिया कि बलराम दास को मदिर के 
प्रागण में रातभर वदी बनाकर रखा जाएं और बलराम दास को यह कहा गया कि 
वह अगले दिन वह अपने इस दावे को सावित करे कि जिस किसी के सिर पर 
बह हाथ रफ देगा वही वेदांत की व्याख्या कर देगा । चदीगृह मे बलराम दास रात 
प्षर भगवान जगन्नाथ से अग्तिपरीक्षा में सफल होने की प्रार्थता करते रहे । अगले 
दिन सुबह राजा और ब्राह्मण मदिर के प्रागण में इकट्ठा हुए, उतके साथ एक 
व्यतित भी था--शास्त्नज्ञान से सर्वथा शून्‍्य। भगवान जगन्नाथ को मन मे घारे 
बलराम ने उस भनज्ञानी व्यक्ति से कहा कि राजा और अन्य उपस्थित लोगो की 
। के अनुसार वह उनके सामने वेदात के रहस्य की व्याख्या प्रस्तुत करे । 
किवदती के अनुसार, उस व्यक्ति ने सचमुच वेदात की व्याख्या कर दी और सब 
चकिन हो गए । इस पर मतमुग्ध हुए राजा तथा अन्य सभासदों ने बलच्मम दास्त से 
अनुरोध किया कि वे स्वय वेदात कर भाषण दें । इसके परिणामस्वरूप बलराम 
दास वी बेदांतसार गुप्त गीता की रचना हुई। राजा तो इतने ग्रम्नन्न हुए कि 


इच्ठ 


पीना वन कान कि ज- के 
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ने बलराम वो अपना “गुरुणा गुर” मातावयोकि श्रोचतत्य को वे अपना गुर 
मानते थे । + कि ध 
बलराम दाम बृत श्रीमद्भाग वत के ओडिया अनुवाद येः परिशिप्ट मे इस कथा 
बा दूमरा रूप मिलता है। अनुवादलार्य हाथ में लेने के कारणो की चर्चा करते हुए, 
अपने प्रथ में, घतराम दास कहते हैं कि एक दिन प्रात काल पुरे में भगवान 
जगस्नाथ मे मदिर में जब दे पहुँचे तो पुजारी लोग देवताओ की साज-सज्जा भें 
व्यस्त थे। राजा भी वहाँ उपस्थित थे। दैनिक स्तुति-वदना आदि के बाद, राजा 
को उस दित मंदिर के प्रागण से विद्वानों के साथ ईश्वरीय ज्ञान की चर्चा मे शामिल 
होता था। युवा दलराम को लगा कि यह उसके लिए एक अच्छा मौका है जिसे 
गेंवाना टीक न होगा। वे ब्राह्मण का वेश घर उस विशिष्ट सभा में शामिल हो गए 
तथा उन्होने एक अत्यत विद्वान ब्राह्मण द्वारा प्रस्तुत गीता की व्याख्या को सुना । 
परतु धर्मोपदेश के दाद उनका भेद खुल गया झौर घुसपेठ के आरोप में वे पकड 
लिय गए। धर्मोपदेश सुनने का अधिकार केवल ब्राह्मणों को था, शूद्रों को नही । 
बलराम की तुलना ऐसे दुत्ते मे को गई जिसने ऊंची जाति में जन्मे प्राणियों के लिए 
सुरक्षित भोजन को खाने की कोशिश की थी । शाम को राजा के आने तक उन्हे 
बन्दी बनाकर रखा गया। उन पर आरोप था कि ब्राह्मण न होते हुए भी उन्होने 
ब्राह्मणों की उस सभा में धर्म-चर्चा सुनी जिसकी अनुमति उन्हे समाज नहीं देता, 
ओर इस अपराध के लिए उन्हे सवक मिखाया जाना चाहिए। राजा को आरोप 
टीचर लगा और बलराम दास को धर्म के रक्षक राजा के सामने पेश किया गया 
राजा मे बलराम दास से पूछा कि उन्होने कानून की मर्थादा क्यों तोडी। बलराम 
ने नम्नता के साथ उत्तर दिया कि ईश्वरोय ज्ञात के इच्छुक प्रत्येक व्यत्षित को वह 
ज्ञान प्राप्त करने का अधिकार है, उसकी जाति, घम्ं वर्ण आदि कुछ भी हो। 
गीता में वह ईश्वरीय ज्ञान निहित है तथा प्रत्येक ज्ञानपिपासु भक्त उसे पा सकता 
है। इस पर केवल ब्राह्मणों का एकाधिकार नही हो सकता । सच्चे भक्‍त के लिए 
कोई भी धर्मंग्रथ और ज्ञान का कोई भो कषेद्र वजित नहीं होना चाहिए । यदि 
हाराज यह मानते हो कि ईश्वरीय शान केवल उच्च बु लोत्पन्न व्यक्तियों बे लिए 
है और उसे गुप्त रखा जाना चाहिए तो वह (बलराम दास) कल मदिर मे देवपूजा 
के समय एक अछत के मंह से गीता का पाठ करवा कर दिखा देगा। 
अभियुक्त का यह आचरण मर्यादा का स्पष्ट उल्लंघन था। राजा ने आदेश 
दिया कि वेलराम दास को पुन. ददी दर्नाया जाए और व स एक निश्चित समय पर 
उनके सामने पेश किया जाए। अब बसराम ने भगवान जगन्नाथ से प्रायंता की कि 
बे स्वय उन्हे संकट से उबारें। दे देर तक भगवान की प्रार्यना मे लीन रहे, बयोंकि 
भगवान ही उन्हें राजा के क्रोघ से दचा सकते थे | इस प्रकार घड़ियाँ वोततो गई 
और रात आ पहुँदी। मदिर बे द्वार पर ताला सग गया और सव सोगथ सोने चले 
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0 । बलराम दाग 

बसराम ने स्वप्न देया। स्वर 
सट्मी के सादे 
जइलाप 
में गीता 


गए । भाधी रात के बाद, ब्राध्यमटुरों भी येसा में, 
अगयान जगस्याय अपने पूर्त बैमव मे मपनी पिरंगंगिनी देवी 

मसराप में सामने प्रफद 20 । यस्तराम दाग सिी हैं कि स्व भगवात 
में उन्हें आदेश दिया कि ये सर्य गाधारण की बीसनास की भाषा प्राहइत 
थी व्यादया प्रस्तुत करें। भगवान की इस सहायता और दिव्य प्रेरणा के वल पर 
बलराम ने रात भर में अपना घाम पूरा कर दिया। प्रात.फाल मदिर में आने पर 
राजा से बसराम दाग को उनके सामने प्रस्तुत किए जाने का आदिश दियी। वैरात 
दास गीता अपने हाथ में लिये सबके सामने पेश हुए और राजा ने>-तव ठ्क 
याह्यणों की सभा जुट गई थी और राजा के दरवारी भी जमा हो गए थे--वर्त रात 
दांस को बढ़ा कि वह अपने यमन के अनुसार किसी अद्भत से गीता का पार्ठ के 
वाए ।ग्माद्यणों के सह कहते पर कि मंदिर के प्रांगण में कोई अछूत नहीं भा सकती, 
राजा ने बलराम दास को स्वयं गीता पाठ का आदेश दिया । आदेश पाकर बलराम 
दास ने अपनी नवरचित प्राउ़त गीता का पाठ प्रस्तुत किया । सारी सभा और राजा 
गीता पाठ को सुनकर चकित हो गए तथा बलराम की तारीफ करने लगे। 

दूसरी कथा का चर्णन बलराम ने अपनी एक छोटी रचना मे किया है। एर 

बार वलराम दास की इच्छा हुई कि वह लका जाकर विभीषण को अपनी श्र्धां 
जलि अपित करे और पुरातन युग में भगवान राम के शू रतापूर्ण कार्यों से संत्रधित 
स्थलों का अपनी आँखों से अवलोकन करे । भगवान जगन्नाथ, जो स्वय राम ही 
थे, बलराम दास की इस इच्छा को जानते थे और उन्हें एक वर देना चाहंते थे। 
भगवान जगल्‍्ताथ ने उसी दिन रात के समय, मदिर में पूजा के दैनिक अमुष्डान 
समाप्त होने के खाद विधाम के लिए सब लोगो के घर चले जाने पर, बलराम दास 
की लका यात्रा की व्यवस्था कर दी । निश्चित घडी आते पर भगवान जगन्ताथ ने 
बलराम दास की भादेश दिया कि वह भगवान के रत्वजटित चेंदोवे को अपने हाथों 
में लेकर (भगवान के) पीछे-पीछे आए ! इस प्रकार भगवान के चरणचिंह्ी के 
पीछे उनके दिखाए मार्ग पर चलना, वस्तुतः एक साधारण मानव के लिए महान 
उपलब्धि थी । और हीत-होते दोनो ओर की यात्रा पूरी हो गई और बलराम अपने 
इस अविशए्वसतीय सौभाग्य पर इतने प्रमुदित और भगवान के स्तुतिगान मे इतने 
लीन हो गए कि उन्हे मदिर मे चंदोवे की उसके स्थान पर रखने की याद न रही । 
प्रात काल पुजारियी ने चेंदोवे को गायब पाया तो उन्होने राजा को इसकी सूचना 
दी । सब जगह धबडाहट फैल गईं। जब बलराम को इसका पता चला तो उन्होने 
बता दिया कि चँँदोवा उनके पास है, परतु, जाहिर है, वह यह बताने को तैयार न 
मे कि चेंदोवा, बजाए मदिर के, उनके पास क्यों था। इस पर राजा को बहुत त्रीघ 
उन्होंने इस कुछृत्स की कडे शब्दों में भत्सेंना की। तब बलराम को 
आया और उन्हे ध्षि की घटना का प_ररा विवरण दैना पढ़ा । 
हच्ची बात बत्ताती पडी और गत रािकी पर्या | हे ह 


है कि डी छ हैं € 
राजा तथा अन्य उपस्थित लोग वह सब जान बहेत चकित हुए। वतराम् चर 
लौटे और उन्होंने उस सारे अनुभव को पदवद्ध कर दिया। वहाँ यह उल्वेधकर ,“ 
देना उचित होगा कि पुरी में अद भी गह जनविश्वास प्रचलित है कि लंका र्का 
राजा विभीषण भगवान जगरताय के दर्शन करने प्रतिदिन पुरी आता है। 
ठतोमरी बथा भी पहली दो के समान रोचक है और उसी निष्ठा के साथ उसका 
चर्णन विया गया है। इसमें भी दृश्य पुरी का है और प्रसग है पावन रथयात्रा 
उत्मद, जब मदिर के देवताओं वी वर्ष मे एक बार शोभायात्रा निकलती है। उन्हे 
अपने-अपने रथों पर समारोहपूर्वक आसीन किया जाता है, रथो पर प्रत्येक देवता 
घी अपनी पतावा होती है और विशाल शोभायात्रा में वे अपने-अपने स्थान पर 
विराजमान होते हैं। भक्त लोग यदि देवताओं के रथ पर सवारी कर सकें तो वे 
उसे अपना महान्‌ सौभाग्य मानते हैं । नि सन्देह, रथयात्रा-उत्सद में जितना उत्साह 
लोगों में अब दिखाई देता है उतना ही वलराम दास के समय भी होता था । परतु 
परिषादी यह बन गई थी कि यह दुलंभ सोभाग्य कुछ ग्रिदे-चुने लोगो को ही मिल 
पाता था और यह भी लगभग निश्चित होता था कि स्थानीय जनता भे से ऐसे लोग 
बौन-बोन होंगे । निश्चित हप से, वलराम दास का माम ऐसे लोगो की सूची मे न 
था। परतु बलराम भला इस प्रवचना को बयो सहन करते २ उन्होंने चोरी-छिपे 
वह चीज पाने की बोशिश की जो उनके लिए निपिद्ध थी। ब्राह्मण म होते हुए भी 
उन्होंने और लोगो के साथ भगवान जगन्नाथ के रथ में, उसे अपना अधिकार मामते 
हुए, स्थान पाने का सत्न कया । रथ सेदक ने उनकी चोरी पकड ली और राजा 
थी आज्ञा से उन्हे वहाँ से हटाकर नीचे घक्रेल दिया। कहा जाता है कि उनके 
साथ हाथापाई भी हुई। उपस्थित जनसमूह उनसे डरने लगा। यह बलराम का 
घोर अपमान था; उन्हे एक कडवी घूंद पीनी पडी थी। उनकी कोमल भावनाओं 
वो गहरा आधात लगा, पर वे भी जल्दी हार माननेवाले न थे। वे उत्सव-स्थल से 
चने गए ओर ममुद्रतट पर जाकर वासू में उन्होंने रथ का चित्न बनाया एव पूरी 
उम्ग के साथ भगवान को स्तृति में अपना हृदय उेंडेल दिया। इस प्रसंग पर 
स्वय वतराम द्वारा रचित एक जृति के अनुसार, भगवान जगन्नाथ कौ यह देख 
कर वडी पीडा हुई कि उनके एक भवत के साथ दुर्व्यवहार हआ, तथा विरोध 
स्वष्टप और बलराम को मानहानि की मानो भरपाई करते हुए उन्होंने शोभायाता 
के रथ को छोडकर बालू में बने रथ पर आसन ग्रहण कर लिया। फ्ल यह हुआ 
कि शोभायात्रा दा रप रुक गया जिसे देखकर राजा वो वहृत विस्मय हुआ और 
वहाँ उपस्थित हजारों ती्ंयाद्वियों को वडी निराशा हुर्द । इस गड़वइश्लाले भे सारा 
दिन दोत गया, हर व्यक्ति उस घटना से वहुत दू खी और परेशान था और उसका 
कारण जानने को बेताव था। रात के समय राजा ने एक स्वप्न देखा जिसमे भगवान 
जगनन्‍ताथ उनके सामने प्रवट हुए और शोभाषात्वा के रथ के रक जाने बा वा रण 
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बताया । भगयात के एक भरत को अप्सान और तिरस्कार सहन करता पड़ा हे 
जिस है कारण भगवान ने यह फैसगसा किया कि थे राजा के आदेश से बिमित रैंप 
को छोड़कर समुद्रराट की बालू पर रयय भवत द्वारा बनाएं रेघ पर आसीन होंगे। 
राजा को तुरंत अपनी ग़लती का अहसास हो गया; वे भागें-मागे समुद्रतद १९ 
पहुँचे और चलराम दास से भाफी माँगी । उसके बाद ही, अग्रते दिन, शोभायारी 
का परम्परागत रय आगे बढ़ सका + कसराम दास मे इस शटता का वर्ण बरी 
एक छोटी पद्द रचना "भाव समुद्र” में किया है। 

हमने इस पुस्तक का आरध जो इन तीन कथाओं के वर्णन से किया गया है 
बह अकारण नही । हम पहले ही कद चुके हैं, ये कथाएँ केवल दतकथाएँ हैं, ओर 
इनमें संभवतः काफी मात्रा मे अत्युक्ति भी है। तथापि इनसे कुछ ऐसी बातो की 
संकेत होता है जो बलराम दास को फबिता तथा ओड़िया साहित्य के इतिहास के 
उस चरण को जिससे वे जुड़े हैं, समझने मे सहायक है। बलराम दास और उरवे 
जैसे अन्य अनेक कवि दरवारी कवि न थे; वे अनेक दृष्टियो से एक प्रकार के विद्रोही 
कवि थे। उन्होंने धर्म भोर साहित्य के क्षेत्न भें प्रत्तिष्ठित एवं अमुल्लंधनीय॑ मादी 
जानेवाली परम्पराओं के विरुद्ध विद्रोह का झडा खडा किया था। वे साधक थे, 
तत्वतः साधक, और उनकी कविता और काष्यकल्पना, साधना के अतुभव की 
अभिव्यक्ति सात्र है। वे समकालीन समाज की रूढियो, और सत्य की खीज में 
बाधक शास्त्रो तथा जाविबंधन की प्रथाओं का विरोध करते थे । 

जड़िया साहित्य मे यह (जनवादी) धारा सारहा दास के समय से पद्रहवी 
शताब्दी में ही आरंभ हो चुकी थी। ओभोड़िया महाभारत के लेखक और ओडिया 
भाषा के तिमता सारब्वा दास ने सफलतापूर्वक यह प्रदर्शित कर दिया था कि 
सूक्ष्मतम भावों को जनसाधारण की भाषा में अधिव्यक्‍्त किया जा सकता है; 
उन्होंने यहु भी सिद्ध कर दिया था कि सब लोग अनुवाद के माध्यम मे ध्मग्रंपो 
को पढ़कर उनका लाभ उठा सकते हैं। सारछा दास मे भ्रनेक स्थानों पर अपने 
आपको “शूद्रमुति” कहा है। हम देख चुके हैं कि पुरी के जगन्नाथ मदिर के सत्ता- 
घारी पंडितों ने किस प्रकार बलराम दास को शुद्रमुनि कहकर प्रत्ताडित किया था। 
यहां 'शूद्र | से तात्पर्थ केवल 'अ-द्राह्मण' है, अन्य कुछ नही । पुस्तक में आगे चल 
कर हमे इस शब्द के बाघ्तविक महत्व की चर्चा करने हा अवस्तर मिलेगा । 

इसे बिंडबना ही समझिए कि पुरी का जगनताय मंदिर उस सत्ता का ध्तीक 
रहा है जो ओड़िया समाज की छोटी से लेकर बडी परम्पराओं पर युथो से के 2 

>स्व स्थापित किए है। भगवान जगन्नीष के मदिर मैं सबसे प्रहते पुजा-अर्भा 

हक अधिकार उड़ोसा के राजा का रहा है! शाब्दिक अर्प (जगत न- नाथ) के 
02 0%8 6 गर्दाथ समस्त विश्व के स्वामी, अतएव उपास्य हैं, और उनके 
अनुसार भगवात जे मे उनका गुणगान विया है। परतु वास्तविकता यह / 
अर्सदय प्रशंसकों ते इसी रूप मे उत्का उ 


तीन कथाएं / 3 


किमंदिरके द्वार आज तक भो समस्त जातियो, धर्मों, और सप्रदायों के अनु- 
याद्िियों के लिए समान भाव से नही खुल सवे। पिछली अनेक शताब्दियों से महान 
वडित, दार्शनिक, तथा नवीन वादों एवं धर्मों के प्रवर्तक पुरी में आते रहे हैं। अब 
भी अनेक विद्वान यह सिद्ध करने के लिए ऐतिहासिक साद्य प्रस्तुत करते हैं कि 
भगवान जगन्नाथ 'समन्वय' के प्रतीक हैं (वे सबके हैं), किसी एक मत या घम्म का 
एवाधित्य उन पर नहीं। तथापि, वास्तविक व्यवहार में सपूर्ण दद्ध पर एक 
विशिष्ट वर्ग था दर्गों का आधिपत्य रहा है जिम्टोंने, भगवान वेः नाम के अनुरूप, 
मदिर के पट सबके लिए खोलकर उदार हृदयता का परिचय नहीं दिया | पुरी, या 
बाहिए कि स्वयं भगवान जगन्नाथ, ने अपने उस दायित्व वा निर्वाह मही विया जो 
प्रेरणा सोत होने के माने उनके कधो पर है, तथापि जनमानस में उन्हें वह स्पान 
प्राप्त है जिसके समवतः वे अधिकारी नही । 
तदनुसार, हर शताब्दी में ऐसे अनास्थावादी, ढदि, मत, सन्यामी, और सापरः 
हुए है जिन्होंने सदियों गा विरोध विया तथा सत्ताघारी पुजारी समाज के दप्रभरे 
एवं एवाघिशरवादी दुष्टिकोण और थ्यवहार बे! विए्द आवाज उदाई। उते 
सबने, लगभग बिना बिसी अपवाद बे, क्षपते आप को भवत बहा है, जगत ने 
नाथ' दा गुणगान दिया है, अपनी संपूर्ण उपलब्धि का थेघ भगवान जगन्नाथ को 
दिया है। इसके दावजूद उन्होंने सत्ता और परम्परा बा विरोध विया है, एढा- 
धिवारवाद दे विगद्ध अपनी कआ्लावाज़् घुलद बी है। इस बारण वे लोग, विदेया- 
धिबार सम्पन्त दर्गे वी अहवारभरी मानसिव॒ता और भ्रदभावपूर्ण स्यवहार मे 
शिवार भी हृए । विट्टानों में सुगो से यह ध्रवत्ति रही है वि उन्होंने समस्यय वे नाम 
पर दृथर-उधघर बी अनेद दातो दो मिलाबर धावनाओ गा एव जाल बन दाता है, 
और शायद आअत्यूक्ति वे ज्वार में बह्बर उदीसा करों पराचपर दृदा का एजमात्र 
अधिष्टान दताते हए उसे एकं अद्वितीय परम्परा का प्रतोष बहा है। उच्देमा गे 
राष्यदेवता भगवान ज्गन्नाय सार्वधोमता वे प्रतोक हैं, साइभौप मैंद्र! रूदा दस 
थे भदेशवात व हैं, घए दाव उन्होंने सतर्षे रदीबारी है। इस कदछत को दाम किया 
दे सव(द(र दशत हुए को यह झातना पहेटा दि ऋरषदान जशान्ताथ कहो भी 
यूर्दोबत सान्यताओं दे अनुरुप नही रहे । थे एक बाद था एय दन बर पड़ दत खाया 
उनके सोडको ने उन्टे निझो झिल्वियत मे छाप में हृस्डेमाल जिदा। बषा वह छपी 
बात टै वि रस एथदादी प्रदलि शा रादा दिरोध होश आए है? 
दलराम दास थी बहानियों से, तथा एसओे माप्यम में ऋधिददज्ञक एस 
स्यविपरत शनुभद रे, यह एच चलता टैदि मदिरिओ कस्तमे शिगेद बे लक 
समागाजतर धारा शर्त से चलने रहो है| दरराम दाम ने हपकर आरपते बसे घह इनक 
जए्ग्गाध वा भक्प बहा है। झरते शमप्र सीन अन्द घषनों दे झप्ान उर्नरेक आ* 
घह घागा है दि दिष्दु ऋददान रूदे ऋदकार मे, धटदान शप्म्तन्द के कर रे, चर 
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पर भवतीर्ण हुए । उनकी कृतियो को पड़कर हमे भी यह विश्वास होता है कि एक 
साधक के रूप मे वे अपने सीमित जीवनकाल में जो कुछ भी हो सके, पा सके, तथा 
लिख सके वह सब भगवान जगन्नाथ का ही प्रसाद थां। बलराम दास के जीवन 
का मुख्य भाग अवश्य पुरी मे बीता, क्योंकि पुरी मे रहकर ही वे भगवान तथा 
उनकी लीला के निकट रह सकते थे, परतु इस सारी अवधि में उन्होंने अपने 
आपको मंदिर के प्रवधर्तत्र से दूर रखा; यहाँ तक कि अनेक बार उन्होने अभ्यायपूर्ण 
परपराओ को तोड़ने की कोशिश की भौर सत्ताधारियों की अजीबोगरीब सनकी 
बंग विरोध किया | इन सबसे वढकर, उन्होंने यह सिद्ध कर दिया कि अध्यात्मज्ञान 
तथा शास्त्नज्ञान की प्राप्ति इस शर्तें पर निर्भर नहीं कि व्यवित उच्च कु में जन्मे 
अथवा उसे शासक का सरक्षण और समर्थन प्राप्त हो । 


2 
पंचसखाओं में ज्येप्ठतम बलराम दास 


उडिया साहित्य के इतिहास में सोलहवी शताब्दी के पहले सात दशकी को 
'पचमणा युग' के नाम से नाम जाना जाता है। '"पचसखा' शब्द से उस समय के 
पाँच भक्त व वियो का ग्रहण होता है जो ने केवल समकालीन थे अपितु 'सखा' भी 
घे--महयोंगी और मित्र । यद्यपि उडीसा के तटवर्ती प्रदेश के विभिन्‍न भागों मे 
उनका जन्म हुआ था, वे सद भगवान जगन्नाथ के धाम पुरी में आकर बस गए थे, 
इतना तो निश्चित है कि अपने जीवन के अंतिम चरणों मे वे सव एक साथ पुरी मे 
धे। 
वे पाँच साधक कवि थे, वलराम दास, जगन्नाथ दास, जसवत दास, अनंत 
दास और अच्पुतानद दास । बलराम दास उन सब में बडे थे। विद्वानों ने लगभग 
एकमत होकर उनकी जन्मतिथि ]470 के आसपास निश्चित की है। सुनिश्चित 
ऐतिहामिक सादय के अम्ाव में, एक यह मत भी रहा टै कि पराँचों साधक कवि 
समकालीन थे ही नहीं, इसलिए 'पचसया” इस शब्द की बघता भी सदिग्ध है । यहे 
कहना अनुपयुवत न हो पा कि कई बार, इतिहास-विज्ञान की गणनाओं की तुसना 
भें, जनव्ति अधिक विश्दंमतीय होती है। जनश्रुति के विवित रूवों से यह निश्चय 
होता है कि पचसखा वस्तुत: समकालीन थे, यहाँ तक कि वुछ ऐसे भजन भी मिलते 
हैं (हनमे पथ्मराओं में से प्रत्येद्ध को लेखक-युगल के रूपए मे दर्ज विया सपा है) 
कुछ पुस्तकों के लेखक अच्युवावद और जसवत हैं जिनमें उन्होंत यह उल्लेख किया 
हैशि विस प्रवार पांचो साघक एक साथ काम करते ये, सदद स्थितियों का एक 
साथ सामना करते थे और किस प्रकार उन्‍होंने अपने समय की सामाजिक-धा मिव 
रिस्थितियों पर अपनी विशिष्ट छाप छोडी है। पं्रसमया धामिक परपरा के बअनु- 
यापियों और भवतो में अद भी ऐसे भजन प्रचलित है शितरी रदता पवमखाओं ने 
सयुकत रूप से वी है--प्रत्येष रवि क्रम से एक-एक पद्य लिपता गया है और इस 
प्रवार पूरे भार बी व्यजन। सम्पस्न टुई है। 


है. ॥77/0 ₹!॑ 
बार टय दवतदामो के बहत्द को गयानओे है निए तोड़ा दर्धिया मर 
वेसह? 4चाक विधर्रिरक कसा बाहए है तो हम परीगा की वयटगों और गे 828 
शवीवदी ये विद्याव राज्वीविक और धविक परिहिविशेवों [ूए 028 
गयता हादाय लदभंत पर सदर, हद मं के व ई दततिदओों हे गर्ग हे 
पड़ागा बर यूवेशों राजाओं का प्रध/ समा हों गया मा । इतते पते हगगे, 
भोग, और कप हो धुक थे और उन गरभीष हैँ उड्ीगा के राजिशग मैं याते हे 
पूरे थे जो उतर मे मबध के शिगु बग हे शमरामीन थे। मूर्यतग के 48080 
राजा कविसेंद दक 44335 में गिटायग पर बेठे हवा उस्हीते 35 बे वा हा हे 
राश्य किया । उगशा राज दक्षित व बोरावरी ह॥ पँला हुआ पर । उतने पुत्र है 
पुरुषोत्तम मे वि जी बीति वधका को गे रे वस कप रखा अवितु एकवड 
ग्रदकर बची के राजा को हराया राधा उसकी पुग्नी पधावती मे विवाह विंया ! 
यश परम्ा रा ? आगते राजा झो प्रताप रेद्र देव हुए जिनशा राफ्वकाल और ६॥| 
था--497 से 540 तड़। गैसिक उपसब्धियों की दृष्टि से तो प्रताप रहे दे 
अपने पूर्वजी की यरावरी न कर धके, परतु उनरुय शासन काल, उड्लीा में शा 9५ 
नयास्कृतिक विकापत का वैभव यूग रहा। उनके शासनकाल में श्री चैतय पुरी में 
आए तथा आजीयन वही रहे। राज्य की राजधानी तब पुरी में थी। उड़ी ५ 
विभिन्न राजाओं और वशो के रामय में राज्य की राजनीतिक राजधातियाँ चहें 
कही पर श्ही हीं, पुरी हमेशा ह्टी उड़ीसा का सास्कृतिदः क्र रहा है, वहाँ में वेवर्ते 
सास्क्रतिक चवश्रवर्तत और आदान-प्रदान सम्पन्न हुए अपितु उसने अन्य संस्कृतिपों 
की प्रभावित भी किया । 
उड़ीसा के साह्कृतिक इतिहास के लमभग आरभ से ही पुरी, भगवात 
नगन्‍वाय का अभिष्ठान रहा है। अनेक जनशुतियों से पता चचवा है कि री के 
संदिर का समय-समय पर निर्माण तथा पुनर्निर्माण होता रहा है, परतु झदिर का 
अधिष्ठाता देवता वही रहा है। पर्द्रहवी शताब्दी के' कवि सारव्ठादास ने अपने 
ओडिया महाभारत में भगवान जगन्नाथ को स्वयं भगवान कृष्ण माना है जिन्होंने. 
कवि के कथतानुसार, द्वारका का पतन होने पर शरीर त्याग दिया औऑर२ पुरी के 
पौतम क्षेत्ष के तटवर्ती प्रदेश में पुनः जत्म लिया, तभी से भगवान जयस्नाथ के 
रूप मे उनकी पुजा होती है ! सम्कृत में लिखित स्कन्द पुराण के उत्कल खंड से भी 
क्रेत्त मिलता है कि भगवान जगल्नाथ, स्वयं कृष्ण वायुदेव ही हैं । स्मरण रहे 
कि सारक्ादास ने जगतनाथ को बुद्ध माना है भौर बुद्ध को परात्पर देवता, जिसका 
ने रूप हैं, न भौतिक अवेतार । विद्वानों का यह भी अनुमान है कि अयन्नायथ और 
उसकी पूरी परम्परा आयों के भारत-आगमन से पूर्व की है । भाययों ने उड़ीसा से 
और वहू आर्य संह्कृति का अग वन गई ) 


लाते पर उप्ते अपना लिया रे 
पुरी भारत की लगभग सभी धार्मिक और सास्कृतिक धाटामों का संगम 


यह संके 


धममगाओं भें जेच्ट्गण इनरफ देय 
3 रह >> १० अऋेध्की 

रपये रहा है। उद्दीसा बी भौदोवित्र स्थिति ऐसी है।हि वह अनेक दृष्ठियोडे 
दर फझ्राश्व था दक्ितल भसारत, ओर आषों तथा इविड़ों या मित्तविद रेड 
है दस सास्यदा दे पर्याप्त प्रमाण ओडिया भोषा, लियि, सृस्यव॒तरां, सगीवव | 
और सामाजिद रोतवि-रिवाजों से मिलते है । बौद्ध धर्म बी तपरॉव्थित उत्तरो औ' 
दक्षिणों घाराओ। बा 3हीगा से सह-अग्तिव दिपाई पहला है। अलुमात दिउ 
जाता है हि सम्माट अछोब मे शासन बाल से बौद्ध धर्म के प्रभाव में आने से पहले 
उद्दोगा वे घह भाग पे ऊन संस भा प्रसार या। अतक शतारिदियों से उड़ीसा पर, 
विशेष रूप गे हटवर्ती डिलो पर, लाजिब सम्ददायों वा प्रभाव रहा है। यहाँतव 
वि आज भी उद्दीसा थे गोरखनाथ के गीत सुनाई पढ़ते हैं और घूमते-रमते भिखारी 
जिन्हे उद्ीगा मे 'जोधिया बहनते है, ऐसे गीतों बी पत्रितयाँ गाते फिरते हैं। उड़ीसा 
में वैष्णव धारा उत्तर से भी आई, दक्षिण गे भी । इसके अतिरिबत, उड़ीसा में शैव 
और शाबत धाराएँ भी आए और बई छोप उनके अनुयायी बने 

हु प्रदार यह स्पष्ट है दि सदियों से भगवान जगम्नाप हमारे देश बी लग- 
भग समस्त धामिव थौर आप्यात्मिशर परपराओ ये रामन्वय फे प्रतीक रह है तथा 
पुरी उनवा अधिष्दान रहा है। यही वारण है वि बड़ेसे-वड़े तथा सर्वाधिक 
प्रसिद्ध आप्यात्मिव नेताओ ने पुरी मे अल्यवालिक प्रदास किया है तथा पुरी को 
अपने यात्रारयलो वी सूची प्र रखना आवश्यक माना है। निस्मदेह, यह उन्हीं 
विद्वानों के योगदान का परिणाम है कि कालांतर में पुरी धाभिक प्रेरणाओ का 
सोतम्थल वन गया | फलस्वरूप, पुरी मे, और इस प्रकार उडीसा के सारे धामिक 
मद पर, रॉम्प्रदाधिक भेदभाव का स्थान सर्वधर्मंसमन्वथ ने ले लिया। इसकी 
अभिव्यवित्र मर्वस्वीकरण भाव की ऐसी वृत्ति के रूप में हुई जिसमे व्यक्ति की 
आध्यात्मिक प्रवृत्ति ही उसदी आतरिक निष्ठा का वास्तविक प्रमाण मानी गई--- 
व्यक्ति दा सवध किसी भी सम्प्रदाय से बयों न रहा हो । 

तत्वालीन समस्त दाशेनिक विरोधो के शमन के प्रसंग में देशाटन करते हुए, 
प्रप्तिद एकेश्वर्वादी-मायावादी विद्वान शकाराचार्य पुरी आये थे। वहाँ उन्होंने एक 
मठ स्थापित क्या था जो आज भी विद्यमान है। रपाहढ़ वामन की स्तत्ति मे 
रचित प्रसिद्ध सस्डृत पद्य के लेखक शकराचार्य ही हैं । वारहवी शताब्दी के अतिम 
वर्षों मे चोलवश वे शासन मे, द्वंतवादी रामानुज और चोदहवी शवाब्दी के अतिम 
वर्षों मे रामानद पुरी भाये। पद्रहदी शतावूदी मे प्रसिद्ध शुद्धा द्ैतवादी विद्वान 
वह्लभाचाय॑ भी पुरी आए और उन्होने जपने मत का प्रचार किया । इस प्रकार पुरी 
आने वाले कुछ अन्य प्रसिद्ध विद्वान सतो के नाम भी मिनाए जा मकक्‍ते हैं-. पद्रह दी 
शताब्दी के आरभ में कवीर और इसी समय वे; आसपास गुर नानक | यह एक रोचक 
बात है कि वेदात हर बी विभिन्‍न धाराओं के यायावर सतो ने अपने-अपने मठ 
पुरी में स्थापित किए जो आज भी फ्ल-फूल रहे हैं। टूसरी रोचक बात यह है कि 
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कबीर के पुरी आगमन के समय से वहाँ “कबीर चौरा' भी बना हुआ है जो बोर 
कै पुरी आगमन की स्मृति को सुरक्षित रसे है। वे सव संत-महात्मा धर्म दरबार "ं 
“संग मे पुरी नही पहुचे थे। उदाहरण के लिए, गुरु नानक की ऐसी कोई मंगा 
४। बस्तुत , भारत के आध्यात्मिक केद्रों मे पुरी के विशेष महत्व को देवा हुए 
ही वे वहाँ आए थे। इसके अतिरिक्त जहाँ पुरी पे बर्थ भर तक चने रहे वाई 
उत्सवी के कारण भारत के कोने-कोने से हजारो की संध्या में तीय॑यादी पुरी पढें है! 
थे, वहाँ विभिन्‍न मतावलबी तस्‍्वदर्शी विद्वानों के विद्वतापुर्थ प्रवचनों सें अपने मेने 
आत्मा को तृप्त करने के इच्छुक जिन्नास्ु भी पुरी आते थे । इस प्रकार, विभिले 
स्तरों की जनता के पुरी-प्रेम तथा तत्सवधी महत्त्व के आधार पर यह राहगे ही 
सपना जा सकता है कि मध्य युग में पुरी, बौद्धिक आदान-प्रदान तया भावतातया 
महभागिता के अति उबर तथा जीवत केंद्रों मे सु एक था। एक ओर तो पुरी के 
दर ऐसे लोगो के लिए यूले रहे जो किसी निश्चित उद्ें्य से अयया आम्यात्पिर 
अवुस्टि की तलाश म वहाँ आहे थे, तो दूसरी ओर अपने-अपने क्षेत्रों में इपाति गा 
नत विशिष्ट ब्यवित्र वही आस रह जो किसे विनाशकारी विवाद में नदी उर्मे। 
सवने अपनी-अपनी बात कही, हमेशा उन्हें श्रोत्रा मिलते रहे, और वहाँ गौ परशरां 
कै जियमी।! के अनुधार इस बात का भय ने था कि कोई किसी का राफाया ही कर 
हद गैगा। इस गतिविधियों का सबने #धिक लाभ पुरी वो ही हुआ । शताशियों तह 
एसी गतियिधियों क जो भ्रम निरतर भपता ण्ह्ा उगगे पुरी में एव ऐमा वात- 
दग्ग बता जिसकी मूल वृत्ति ्वीपरण और पृष्टि बी थो, अमंधानताओं बी आशा 
समामता के विदझओ को पहचान -बीचो। 


वो अमीर 
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तलाश जहां वास्तविक मानवीय एवता को ढूंडा जा सके---मानव के आतरिक 
भोर बाह्य जोवन के घास्तविक सर्वेस्तामान्य मूल उद्देश्य वी तलाश | इस अवधि में 
विद्यमान धामिक नेता सब प्रकार के बाह्य रपवाद के विरुद्ध थे--वे बाह्य रूप 
जो सत्य को हमारे सामने प्रकट कम करते हैं, छिपराते अधिक हैं, जो मनुष्यों मे 
एबता लाने के स्थान पर उन्हे अलग-अलग करते हैं। इन भक्त कवियों की वाणी 
में धर्म का स्वछूप वह नही रहा जो पहदे था--केवल विद्वानों की थात्ती, एक ऐसी 
भाधा में कैद जो सवको समझ नही आती, एव विशिष्ट जाति और बय॑ की मुदठी 
में दद, और अपने दृष्टिकोण मे एकातवादी । उनकी बाणी में धर्म. जीवन मे घुस 
मिनर गया, जीवन ऊँचा उठ गया, वह उन सबका जीवन बन गया जिनके मन मे 
ऊँचे उठने की साधघें थी, चाहे उन पर वसा भी सामाजिक टप्पा लगा हो । 
नत्कानोन विशिष्ट प्रवाह का जायजा लेने के लिए राष्ट्रीय मच वा विहगाव- 
लोवन हम वर्ना दक के हरिदासों से आरभ करेगे जो वहाँ तेरहवीम अदा र हुवी शताब्दी 
तक सक्रिय रहे। इस धारा के पहले प्रवकता थे श्री नरहरि तीर्थ, जिनके बाद 
सोलहदी शताब्दी दे: मध्य तक यह घारा चलती रही जिममे पुरदर दाम और करन 
दास भी हुए। हरिदासों मे अधिवतर निम्न दर्गों तथा जातियो के थे सोलह वी 
शवाब्दी के आर्‌भ में हरिदास सम्प्रदाय दो दर्गो मे बेंट गंया--व्यासबुट और दास- 
बूट | व्यासकूटो ने अपनी रचनाएँ सस्दृत में लिखों और दासकूटों ने दोलचाल की 
बन्‍्नड में । वेवल उच्च कुलोत्यन्त हरिदास व्यासक्ट बर्ग मे थे, जदकि दासक्ट 
वर्ग में सभी स्तरों के लोग थे जिनमे अति निम्न रतर थेः छौग भी शामिल थे। उसी 
युग मे एबनाथ, नामरेद और ज्ञानदेव जैसे प्रसिद्ध मराठी सत्र हुए जो निश्वय द्रो 
बर्नाटक बे हरिदासों से सम्पर्े मे थाएं होगे। बहा जाता है कि गुजरात में भी 
दास परपरा और वश*"म रहे । गुजरात के मरसी मेहता और राजस्थान की 
मोराबाई भी परद्रहवी शताब्दी ये हुए। असम भें उनते संदेश यशस्दों विद्वान ये 
शकरदेव और माधव देव । हिन्दी भापी क्षद्र मे बडी भक्‍त मर हली धी--ढ बोर, 
रेदास *« । बरहाजाताटैक्दिदोर के तक प्रमुख 
*री मे ही हुआ, भौर स्वप कदौर अपने श्व्य 
* भी ध्यान देने गोग्प है जि दशल बे श्यी 
! हु घंे, यह उनकी दाता को 
- शाप) 4 दिदा कण । 


5 >> पिको के निर्माण और 
3९५ “मं से आदा। बु्ठ साहिस्द- 
3 “दौड़, शोरबदपप, और लेवन्‍्द 
] + हने दाल टेश्काओं व दोद विस्नन 
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30 / मजराय राग 


सलिक बतित्य 4 विषक! इरॉव में बुध कहरियोँ राई काती मा रा । 


वेबगधायों ने अवध देवा ह#, कदा(ह शहर ही पूरे ह है लिए ६६ 
माधव हक ड्पण हुये प्रहर किया है पहिए सै उवर की 77 दाएगए 
; दोरपासी इग शि 


मापर व, तर विर कूच जिद्ठानों से इसे कॉध्तापर ऋपर 
है। दगरे परत सरय सोती मे, नाव बी थी थे वरय के 7ठीए/ मर ग्श्मां 
को मापधिक महज है) हुए, पका को पैररर गठरिरार के बचाव मात चिरी 
है। रचगादाओं की बाजी की व त्वत अधि8कि के हों बडी ही होता है हि 
परवुत बह आर कुछ थे जो यादें योगी ददा है ।हन्‍त हैघ और गाय ए१ँ हरि कं 
इस गइ ता भी वही ऋधिक पृष्ठ थे । मे अबर्मी (एवम) द्रव ठि से टया मेने हरि 5 
हूप मे वरण रर्य के आशा थे। साएता सा्ण वर बकते हुए शिंगे हिंगो भीु5 
मिस सकता, उगये हुए पागे मे में से दिषहती । जो हु वे अपते में रमेंड मर! 
गवेदते ) जिगर हुछ गीयरे उगे युद मात मे सैडोष ने कह) १६३ दे हित 
मपीर के फोर गे हुए और मे दियी हर सग्बदाय से ही शुर । उत्टोते गोर 
भौर दंग को श्यौकर बर मिया। इसे गामझूपारगत जगत से वरे एुंढ परम संत्ती 
के अलिर को, एक विष्दावान्‌ अुजवादी है सगात, ठर्होंते रवीवार किया जई 
श्री पतस्य पुरी में थे तब उस्दोगे उसे युर के रूप में स्वीकार किया। परंतु अपना 
सब गतिविधियों का वास्तविक प्रेरक ये भगवान जगस्‍लाम को मानते थे। इस 
बावजूद भी सदियों से भगवान जगसलाथ के साथ सामाजिए स्तर पर जो भावनाएं 
जुड़ गई थी उनकी अनेक अवसरों पर उन्होंने अवदेलवाकर दी। उतते पाँचेर्कि 
लिए जगन्नाथ परास्पर देवता तथा परात्पर ब्रह्म थे। परढु एक बॉदिजा उस्होंते 
ध्यान रपघा--नामों की विविधता के गायजूद ये प्रह्मा के उपासक बने रहे 

_ पचसपाओं का जस्म उडीसा के अलग-अलग समुद्रतटीय प्रदेशी में हुआ । कु 
आते से वहले उतहीने जीवन में अवैद उतार-घढ़ाव देसे थे और अपने ढेग से आत्म: 
विकास का पथ प्रशस्त किया था। उनमें से प्रत्येक्त का पोषण उड़ीसा की उस 
वैष्णव परम्परा में हुआ जिसकी जड़े उडीगा की धरती मे थी। उन जड़ी को जीपन 
रस की प्राप्ति उन विभिन्‍न धामिक आदोलनो से हुई जो उड़ीसा पे प्रबल हुए और 
अनेक शताव्दियों वक जनता की धामिक अभिह॑चियों को प्रभावित करते रहें । 


द्चसपाओ में दों-“बलराम और जगस्ताध--पुरी या उसके विकटतम स्थीतों के 


थे (वे पाँचों तव इकट्ठे हुए जब पुरी में भी चैतन्य का आदोलत शासकीय धरक्षण 
मे अपने शिवर पर था । आदोलन के उत्कर्प से यही सरैत मिलता है कि धीरा के 
साथ चलना ही एकैमात्त विकल्प था। अपनी प्रथम औपचारिक दीक्षा तक 
बचतजा भी धार के अपरुवायों रदे। परदु वे बढ़ी तक हक और 
झूप से बलराम और जानताथ, पुरी मे पहले से ही भरत, सिंद्धह॑स्त कर्वि 


म् पे। उन्हें ग्ता 
सबन और मंदीते पार के रूप में प्रद्यात ही चुके थे । उहं हेमा अनुभव हैं 


है प्र 
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दा दि उनते सामने एक और सध्य था। अच्युतानद ने अपनो एक रचना में बताया 
है वि विस प्रवार उसहोंते अपने अन्य साथियों बे साथ धाप्रिक ब्यदितयों तथा उस 
पुथ थे प्रचलित विभिन्न बोटियों वो धर्मसाधघनाओं वे नेताओं की एक सभा आयो- 
जित बी। थे थिपिनन साधना पद्धतियाँ उम समय इतनी प्रभावशाली न रह गई थी 
बपोनि राजा ने बतन्य सादोलनवों अपना पूरा समर्थन तथा सरक्षण देने वी 
घोषणा बर दी थी। पचमयाओं मे यह सप्ता पुरी बे उत्तर में थोस मील को दूरी 
पर प्राची नदी वे बिनारे, इस उदहृश्य से आयोजित नहीं की थी कि वे अपनी नई 
सप्तानातर ख्यवरधा आरभ बर शरे जिम्मा उस सभाम्म उपस्थित अन्य लोग 
अ्तियाएँं ऋप गे अनुसरण बरे। इस सभा मे, सब लोगों को एक विशेष व्यवस्था 
सम्प्रदाय मे दीक्षित वरते ने लिए नतो प्रधारात्मक भाषण हुए, न ही जोश- 
धघरोश वा प्रदर्शन दिया गया। वरतुत यह उस विशिष्ट शैली मे पुन आस्था प्रकट 
बरने बा अवगर था जो युगो से उद्दीता की धर्मंताधनाओ वी विशेषता रही है। 
घी का स्वरूप था--सब पद्धतियों के मूल्यवान्‌ तत्त्वों को स्वीकार करो, सब 
पदद्धतियों गे सर्वेध्रष्द तत्वों को ग्रहण करो, सव पद्धतियों मे समन्वय स्थापित करो; 
पर सवसे वदवर, जो मार्ग तुमने अपने लिए चुना है उसका निष्ठा के साथ पालन 
बरो। इससे वह बात विलकुल स्पष्ट हो जाएगी कि सभा के उपयत पचसखा पुरी 
जावर शुद्ध चेंतन्य मतावलम्बी नहों गए, उन्हें अपने लिए एक पूर्ण मार्ग मिल 
गया था जिसके विशिष्ट और भदक विंदु स्पष्ट थे। चंतन्य आदोलन, उड़ीसा में 
घाहर से आया था जिसने अपने तेज़ प्रवाह मे बहाकर उड़ीसा के राजा को अपना 
सम्थंव बना लिया था, और इस प्रदार बह एक आरोदित एव वाह्म तत्त्व था| 
पचमसंखा आदोलन धरती का पुत्र था तथा धरती की परम्परा को आगे बढानेदाला 
शा, उसमे पुन. आस्पा स्थापित करनेवाला तथा नवीनता के प्रवेश के लिए प्रयत्त- 
शील था। चेतन्य आदोलन की प्रदृत्ति एक अधड के समान आक्रामक थी जबकि 
पंचसखा आदोलन समन्वय का पोषक और उसे नथी शक्ति देनेवाला था । 
पंचखसा--वलराम दास भी उनमे शामिल हैं--सकुचित अर्थ में वेष्णव न थे, 
एस कट्टर साप्रदाधिक वैष्णव जो निपेधाज्ञाएँ जारी करते रहते हैं। वे इस दृष्टि से 
वैष्णव थे कि वे एक खोज मे लगे थे, उस खोज को सतुष्ट करने के (लिए उन्होने सब 
ओर से सीखा था; सव वातो को वे एक खोजी ओर साधक की दृष्टि से देखते थे ॥ 
उनकी रचनाओ में ऐसे अनेक कुंद्रविदु हैं जिनसे प्रकट होता है कि उन्होंने भग्य 
भारतीय परम्परा के दृहदाकार से बहुत बुछ लिया थां। जिस दरीति से दे परम 
सता की सृष्टि के माध्यर से अभिव्यक्ति की व्याख्या करते हैं वह वेदों तथा उप- 
निपदों में उपलब्ध प्राचीनतम ध्याख्या से अनेक अशो थे समान दिखाई देती हैं। 
उनकी रची सरल ओडिया कदिता को पढ़कर वह स्पष्ट क्षाभास होता है कि उन्होंने 
मूल बैंदिक रचनाओं तथा उनके भाषणों को पढ़ा था तथा उनके प्रतिपाद्य के 
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ललित काव्यरचता का वाना बहनने की कला मे भी वे निपुण थे । 
भारतीय साधना के इतिहास में दीर्घकाल तक उम्रता से चले सग्रुश 
विवाद से सब परिचित हैं जिप्तमे विवाद का विडु मह था कि एक कल्पित म 
देवता के माध्यम से परम तत्व का साक्षात्कार किया जाए अथवा बह करे 
के मूर्त रूपों से परे है। सगुणधारा में एक ईश्वर को तीन देवताओं के र। मेज 
किया गया और आगे चल कर पुराणों में यह संझ्या बहुगुणित होगर लाए मर 
गई। मूतिपूजा के साध्यम से परम सत्म की खोज की परिणति ऐसी पुर्पकी 
जड़पूजा के रूप में हुई कि उसकी प्रतिक्रिया में पुनः एकेश्वर्वाद की ओर सता 
आदोलन आरभ हुआ। सग्रुण भत्ित की बैदिक, तालिक और बौद्ध धार 
उत्थान और पतन में हमेशा उड़ीसा का योगदान रहा है। उडीशा फे र्भाः 
उत्कीर्ण समृद्ध शिल्पकला से यह प्रमाणित होता है कि उड़ीसा के साधक, ' 
जिम और मरसिह सथा उनकी पत्नियों वी 0] नामी से स्तुति ऑएर पु 
अन्य किसी भी स्थान के साधको से पीछे नही रहे । अकेले, पुरी के जास्तीय 
में इन देवी-देवताओं की पूरी श्र घला की हॉकी मित्त जाएगी। इसने अर्थ 
प्न्न अनुमानों का भी कोई अत नहीं कि जगत्ताथ ब्रिम्ूर्ति वैदिक है पा ़ायि 
मैन या बौद्ध, अपया यह एक ऐसा प्रतीकाट्मक रूपाष न है जौ भग्य देश! 
निष्प्रयोजन यना देता है । 
वपयमयाओं ने राम, #चण, जगन्‍्नाय, मद मोर ब्रदइ--जिए री धो 
में बी जा सती है (एस आधार पर मलराम दास के एक प्रप का ताम 'प 
भूगोल है)-- बत्रों, विभिन्‍न रागुण मत्रो, और गामोंजी ठप प्रका कोर] 
गीव साए हैं । बपा इस गा रण उसे इसे देवशाओं का भजा मो सेठ माता जा 
ऐगा निर्रण भर माना जाए तो इन मूर्तियों गे परे क्षती कि उडतों भारत 
स्मरण १ है हि परगणाओं ने देव पा बा नियेध सही शिया, १ गा ही 2 
घूतवियृता की के हटाला का विरोध दिया->थह हा तिए हि पुरा हविलर रे 
जानी है । मु्वि सो वेपठ गाधन है, माध्यम है, हदय है परम 2! का गा!ड़ए? 
अपयन्ादएवाश। रद सामों वी म्यता देते हुए भी बतरामस दटण ते कि 
एन्त्त' थे मदद भपद'न गे बज्तापाडी मैं केवण मदाशूरा मे 
महयाएहर ब९ झेव हे शो सर मामी के वो है। है मृत" मापन हूँ, में वास 
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परमेश्वर के समकक्ष माना है-गुए परमेश्वर 'तुन्य है साधारग-मतिए नहीं । परन 
सदा वी भाँति पचमखझाओं ने गुरु की मूर्ति बनाने के विचार का विरोध किया है + 
पचमझाओ के अनुसार जो गृरु अपने को मूर्ति तुल्य प्रचारित कर-लोगी में यह 
भावना भरता है कि वे निस्सहाय-से उसके सहारे जिए, सहायक से अधिक 
बाघक है। गुरु भी एक साधन है, साध्य नहीं। अच्पुतानंद कहते हैं यदि हमे 
आत्म-साक्षात्का र अभीष्ट है तो हमे उसके योग्य बनना हीगा, अपने को पवित्न तथा 
साक्षात्तार की स्थिति के लिए तत्पर करना होगा। व्यक्त वो स्वय, अपने ही 
प्रयत्नो से सत्य की खोज करनी होगी, गूंड वेवल मार्गदर्शन करेगा, अपना रास्ता 
बनाने मे आपकी मदद करेगा। पचसखाओ ने वाह्म कर्मकाण्ड का और उसमे बहुत 
अधिक लिप्त रहने वा उपहास किया है। इस दृष्टि से उनमे और मध्यक्रालीन 
भारत के अलग-अलग छेत्ो मे दसनेवाले साधवो मे समानता दिय्ाई पड़ती है 
प्चमखा ऐसे समय मच पर आए जब लोग तरह-तरह वी कम काडी वबसरतो में लगे 
हृए थे और एक दूमरे को पीछे छोड देने वी होड उनमें रहती थी। णदि आप उस 
समय पुरी में होते तो इस अतिशयतापूर्ण प्रदर्शन को देख सवते। विद्वान लोग अपने- 
अपने शास्त्रों की महिमा का डिदोरा पीदते । धुछ पथ ऐसे थे जो अपने वर्मकाण्ड 
वा बद-घढ़ श्र प्रचार परते बपोवि उन्हें "८ससे राजाबा सरक्षण प्राप्त हो जाता । 
त्त्वालीन राजाओं और 'रानियो ढो प्रमन्‍न बरने मात शे लिए विभिन्‍न पयो मे 
अनुयागियों वी स्पर्धाएँ आयोजित वी जाती । धामिक प्रवृत्तियों बेः साधना पश्ष 
और अनुभूति पक्ठ वा लगभग स्वंधा अभाव था। यद्पि पषों के ध्वज जगह-जयह 
दिखाई पड़ते और मठों भी समृद्धि भी निरन्तर ददती रहती शथावि दास्ततिव 
आवाक्षा और निष्ठा के दर्शन ने होते । जादू और एन्त्र बे प्रदर्शन तमाशा दन गये 
छे। इस गदगी घो टूर बरने वे लिए पचगखाओं ने बर्मंबाप्ड बे खोटइरेपन का 
दर्दाफाश शिया और दसदे लिए हन्हे शामत्र और प्रज्ञा दोनो के हो रोप का सामना 
धरना पथ । परन्तु न तो राजा बा रोष और न जनता गी अप्रसन्तता ही उन्हे 
अपने साय से शिया सबको । उन्होने उसे झटे गरझओं बे हठे आचरचों बे अस्सेता 
बी जो बेवल लोगो को धोखा देते थे, विश्वासी साधवों को पद घ्च्ट बश्जे दथोर 
बाह्य गर्मेशापह को दास्तविक क्षास्मसाशाल्ार मान बैठे छे । एचसदयाओ से माज़त 
के साथ लोगो को बतादा : जैदल भशूत बो शरोर पर मन लेने से करे ब्य4क 
ईश्वर बा भक्त नरी की झावा। स्थाप्नचर् पहनने से आप देवल उस जानदए २१ 
हर! दिषपाई पड़ेंगे जिग़री दाल धापन ओइ ली है।' उन्होने बआगेढला दग्द 
आपने देंष्णव देश धारण विया.है परत, देहात, हफ्त व्यू 


3७ छा आनमरतच्ठत नर 


बरतने हो आप बैरटद मर्याशाओ को धूप बरतने के अपरार! है। उन्होंते अब के 


परन्तु टाइए रा दाग्पणिं! शत हो कतपदों में रह हो हो है। दतराफ ने दफा 
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है कि हंस जो मत भे घारण करने है महरर थी भा होता है, मंत्र आदि अस्प से 
दाने शाधसमात्र हैं। दशा घाषता वा सर्द पेष्ठ प्रतिषादन अध्युवानद भी वारी मे 
मियय है! "यदि संग शारत गदी है और उच्महर उपलब्धियों $ लिए तैयार नही 
है ता समस्त बागसाधगा और दुष्प गाधता स्पर्य है) मे ही वास्तविक गुद है. 
वहीं मूल है, वही वॉर्तविक पर्ता है। मत ही भागवत है, सन ही गीता है। यदि 
यही साधना के मिद्द सहारे और विश्वागशी स नदी शो अमत भी कड़वा सगेगा।' 
प्रथसयाओ ने जिगे बातो पर यल दिया थे थीं, उवित मनोदति, ठत्पस्ता, 
और प्रहंणशीसता। यदि मन में ये राय बालें है तो दस घीव का कोई महत्त्व नहीं 
कि किसने कौन-सा रास्ता अपनाया है और यहू किस पथ का अतुययी है । मूल वा 
है मिप्ठा, वासतयिक मानदण्ड है आस्तरिक विकारा। गरढ़िं दृष्टिकोण विशाल हो 
गया है तो बद इस बात कया घिछ्टू है हि साधक सही दिशा में जा रहा है। मध्त- 
फालीन भारत के अन्य रहस्यवादी सतो के समान एंचसथाओं ने भी यही कहा कि 
मुतित देनेवाला शान तुम्हारे हृदय में ही है। धुम्हे इसे योजना है, इसे पाना है, 
और अपने जीवन में उतारना है। उन्होंने यह भी कहा कि दिव्यज्ञान कोई दुरध्ा 
वस्तु नही, यह हर मंदिर में विद्यमान है और वह मंदिर हम स्वयें हैं 
इसलिए जिन्हे 'भकत' कहा जाएं वे भवत हो ही, वह आवश्यक नहीं। 
अच्युतानद ने उन पर फबती कसते हुए कहा है, "ऐसे भी भषत हैं जो लगातारे 
बुडधुड़ाते रहते हैं, और ऐसे भी हैं जो शवका दिया या तैते हैं। जादु-टोना करने 
वाले भी भक्त कहलाते हैं और बलि देनेवाले भी । झ््ाधारी घुमकक्‍्कड़ों को भी लोगे 
भक्त कहते हैं और शरीर पर मिट्टी या भभत मलनेवालों को भी भक्त की सनी 
मिलती है। वास्तविक भकत तो वह है जिसने दिव्य सत्ता का उचित बोध प्राप्त कर 
लिया है, और वह मवत सर्वश्रेष्ठ है जिसने दिव्य सत्ता का वस्तुतः साक्षल्किर कर 
लिपा है ।' 
इस प्रकार, पचसथा बाह्यावाद, पडितवाद तथा प्रदर्शनवाद के विरुद्ध थे! वे 
(नृष्ठा के उपासक थे--दिव्यदर्शन की आकाक्षा में निष्ठा, द्वदय में निष्ठा तथा 
साक्षात्कार की तत्परता मे निष्ठा । वे भकत थे, ज्ञानी थे, कर्मशील थे और इसी में 
जीवन की सपुर्णता मानते थे | उनकी यही आकाक्षा थी कि उनके युग के समाज मे 
जोवन की इसी पूर्णता के प्रभात का उदय हो। 
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उड़ीसा मे सगभग हर परिवार मे आपको य तीन पुस्तक प्राय मिलेगी--- 
पद्टवी शताब्दी वे: मारब्दा दास वा ओडिया महाभारत, जगन्ताप दास वो ओडिया 
भागवत, और वलराम दास का ओडिया रामायण | ईनमें में पिछली दो पुस्तकें 
पचसखा यग की रचनाएं है तथा सोलह दी शताब्दी की हैं। ये तीनो पुस्तक मूल 
झ्पसं मम्हत में लिखी गयी थी और भारत वी अनत परम्परा बा अग हैं। भारत 
को प्रत्येव प्रादेशिक भाषा में इनदे एक से अधिव अनुदाद मिलते हैं जो विभिन्‍न 
बालखडों में हुए और वह परम्परा आज तक विद्यमान है। पररतु उड़ीसा के 
सास तिव और साहित्यिक इतिहास में उच्च सम्मान प्राप्त ये तीनों ग्रप अपने 
मूल सोत वा मूलनिष्ठ अनुवाद नहीं । मूल प्रपो बी विप्प्वस्स झे भी दहो महाई 
से परिदर्धत, परिवतन, तथा प्रशेपण होता रहा है। हस दिश' में सारणा दास का 
महाभारत एब अप्रणी प्रप है। उन्हे इस बात बा शेप हैदि ओडिया भागा के 
विशास मे उस्टोंने समृद शब्दकोश तपा दिग्द विधान रा योददान किया और टमस 
प्रशार सम्हुत एव प्रावृत वी जब इ से छूटने मे उसवी मदद बी। जएसनाथ दास 
मे धागवतद मे तथा दल राम दास दे रामायण से उतो परम्परा दा एलन १आ है $ 

तोनों ग्रंथ ओडिया साहित्य और ओडिया परिवारों डे समादत दाएपच्त है। वे 

युगातील है--बा लज मे ने साथ पराने नो प३१ । 

बलराम दास वा शामाएण 'जगमो टन शामाप  बहलाला है, और बट नाम- 
बरण रशप सेखर ते विया। सेखब ने रु मे ऋनव रदानो पर कटा है हि रापाएव 
बो रघता वी प्ररषा उन्हें स्वर भध्दान जएननाए से मिल, भर दान ब! टरेमरा शाम 
जगमो टन भी है, र्सातिए उन्होंने इसका माश जदमोहन राशादत बंद! । दलरफ्य 
आदे बहगे है वि दाट्टातो के मुख से शर्त और पुरा सनन से उन्हें उर्म 
बा एद एद खिदने वो इरदा (६ । पुरी मे रहन के धारक, ब अऋष्दत्न जल्न्त-र 
हे महिर प्राद जाते होदे जुए दिएबाल में रापाइशग, महाभारत अप्र एन्शइर 
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रत शक डिक दडिड़ एप हे हब हद" । हो कितनी ॥ही है। होड़ प्र 
हैं १३ है इक है 40 +7$ ते वॉकिक अर ब]३ बार आओ पं हार 
अत 8 आय ोक्१ घर ३4: चय जुआ ऋट (९कत ५ टुरओे हुए बा पेपर हे दिर 
प्रात 
रहा ?े मर ,चए! # बकराक १५ $ प्रह्घाटक कोदादाण हो गई 
वक आह दिक ऋस्कज 6 है। हद रदेदवों कर ६] 8 है रह ये शव 
पर आदत 7? 47२१३ मरुत्ततक हस्कु डक राबादत है आड़ दाद दिवोएी।र 
हैं, पहरलातए४ी दाद दी दर्द बे; ब्रदाच दे बस है. आरैश शान दादा 
सह त१ है कि हा बहदण की हे च ११ गयर गृकत मन्‍कृक इप है इयर डे 
इशाताय से ईहर हि्या। देह ड़ बवओज! उ बिक हद है पाइप रलोवारों 
हवाकरी क आखयाक कही! उत्तर की आड़! दर >े पटट्र विप॒ट बा । विन 
देह कट क राजाओं की हुईं! दाह मे उ्ोंगा! पर राज्य हिंदा ने दि: में 
माई थ। बेब व के शासक हाय मे ही पुरी के सवशान तहस्ताद बहिर और 
बहार ह धुत सदर का विंग (आ। उड़ोगा के मधिकरर गैस मसिदित 
रविद को पर हुए। इतगे सपा + दौराग ग।रह विच गपहर घी ढ डा 4 8 रतारिरो 
तह बौद पते हे मार में पहये * आई उीगा मे (एव घमे का शो पुतएपात 
हुए, उप तेपृरत बदात करत वाठे अधिक्कर विद्वात तथा धर्माचार दश्िय के थे । 
धर्राषाएं, धमागुम, बस्‍्सप्राधापे, गिस्याक तथा अस्य अनेक धामिक नेता सहारे 
दे प्रदाए विद्वान भी मे । 
इग रे अधिदिा, एरमंध्रयों का ध्रारेशिक भाषाओं में, अधिक उपयुक्त शब्दों मे, 
मौप॑प्रायाओ में, अनुवाद करते का आंदोसत भी वाज्तव में दर्तिण भारत की 
प्राषाओं से स्यारंध हुआ। इस आंदोलन का आरभ दसवो और स्थारहवों शतार्दी 
में थोजा झा राकता है। रामिल्त रामायण के लेखक कम्यत का यही समय माना 
हतो है। चौरदगी शतादी में तेलुगु रामायण के तीन पराठातर--रंगसाय 
शन्‍शपग, भारटर रामायण, भीट निवंचनोत्तर रामायण--सामने आ चुके से । 
द्वार शताब्दी में तेलुगु महाकृवि पोतन का सैलुगु भागवत--श्रीमदास्कष 
डरश-+तैवार हो गया घा। पोतन की संयम समकालीन सैखिका आतुडुरि 
अब हो घौषी तैुगु रामायथ--मोत्ल रामायथ--लिफने का श्रेय प्राप्त है। 
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शुसके अतिरिकत्र, यह भी माता जाता है कि उत्तर भारत में सम्शत रामायण 
थो जनभाषा मे प्रस्तुत बरने के जो प्रयत्न हुए उनमे सबसे पहला प्रयत्न बलराम 
दाम वा है । सुतमीदाम का रामचरित मानस सोलहवो शताब्दी के अतिम चरण 
यी रचना है---बलराम दास वी रामायण से आधी शताब्दी बाद की) मराठी 
में सत एदलाथ भा भावार्ष रामायण शोलहदीं शताब्दी से और श्रीधर का राम« 
विजय अथवा रामायण सवहदी शताब्दी के उत्तराधे को रचनाएँ हैं। उत्तर दिशा मे 
उद्दीसा के निश्ट पह्टोस्ती राज्य बंगाल से कवि वृत्तिवास की बाइलां रामायण 
मोलहवी शताझ्दी की पिछली दशाब्दियों मे लिखी गयी । यह बात भी जानने योग्य 
है विः शृत्तिदास बे नाम से उपसब्ध बाइला रामायण की हस्तलिणित प्रतियाँ 
अटदाग्टदी शताब्दी के अतिम या उन्‍नीसदी शतताब्दो से अतिम वर्षों से अधिक 
प्राचीन नहीं --ऐसा स्वयं बाडला साहित्य के एक प्रस्चिद्ध विद्वान का कहना है । 
ओडिया भाषा से उपलब्ध, कम-से-कम आज तक मुद्रित रूप में प्राप्त, 
रामायणों मे बतरामदास बा 'जगमोहन रामायण प्रादीनततम है। यहाँ विचिघ्न 
रामायण का उल्लेख क्या जा राकता है जिसके लेखक हैं सिद्धेश्वर दास--जो एक 
मत के अनुमार स्वय सारद्ा दस ही हैं---पद्रहवी शताब्दी की ओडिया महाभारत 
के लेखक । अन्य विद्वान भाषा के साद्य पर इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि उक्त 
थुस्तक की रचना सारवब्ठादास के दो सौ वर्षों बाद हुई। यह बडे आश्चर्थ की बात 
है कि इसी पुस्तक ने अदारहवी शताब्दी आसपास तेलुगु कवियों को इतना अधिक 
प्रषाधित किया कि कम-सेनकम पाँच कवियों ने इसका तेलुगु गद्य या पद्य मे अनुवाद 
किया। वह खेद की बात है कि मूल प्रथ अभी तक प्रकाशित होकर लोगो के सामने 
नही आया । बटने वी आवश्यकता नही कि परवर्ती शताब्दियो मे मोडिया मे राम 
साहित्य की जो प्रचुर मात्ता मे रचना हुई उसे बलराम दास ने ही प्रेरणा प्रदान की । 
ओडिया साहित्य में रीतिकाल के कवि अवश्य अपवाद रहे--इस काल में सस्कृत 
काव्यशास्त्र की रूदियो के अधानुकरण को ही बढ़ी बात समझा जाता थातवथा 
काव्यरचना मुख्य रूप से शिल्प विधान और अलकरण तक सीमित थी | इस मश 
को छोडकर अंडिया के सम्पूर्ण राम साहित्य ने जगमोहन रामायण को अपना 
आधार ग्रप माना है॥ यह सत्य है कि निकट अतीत में खाल्मीकि रामायण के आधा 
दर्जन मूलनिप्ठ अनुवाद ओडिया मे हुए हैं। परन्तु इन सबसे जगमोहन रामायण 
का महत्त्व कम नहीं हुआ । जहाँ तक जनसाधारण का प्रश्न है जिसके लिए वाय्या- 
नद वी प्राप्ति के एक्माद्त खोत रामायण, महाभारत, भागवत सथा इसी कोटि के 
अन्य ग्रथ हैं, दे जगमोहन रामायण को हो एकमात्र रामायण समझते हैं। यह 
स्थिति ऐसा हो है जैसे हिंदी भाषी शेत्र से प्रत्येक परिदार यह भानता है कि इस 


धरती पर कोई वाल्मीकि हैं तो वह हैं सतत तुलसीदास और कोई रामायण है तो वह 
है उनका रामचरित मानस ॥ 
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भौर न उनके द्वारा सस्कृत में लिखे काव्यो से । ऐसा लगता है कि जैमे सारका दास 
और बलराम दास ने इसे आम रास्ते--द्वाण्ड--पर से, आम लोगो के जीवन के 
टीक बीच में से, उठा जिया तथा महान साहित्यिक परम्परा के दो महान ग्रथो को 
जनता की भाषा में जनता को प्रस्तुत करने में उनका प्रयोग क्िया। जगमोहन 
रामायण के लिए दाण्डी छद के चयन का इतना अधिक महत्त्व है कि उसे दाण्डो 
रामायण के नाम से अधिक जाना जाता है । सम्भवत स्वय लेखक ने समय से ही 
ग्रथ का वह नाम पड़ गया था ॥ यद्यपि सारद्धादास वा महाभारत भी उस्ती छद में 
हैं तथापि उसे दाण्डी महाभारत का नाम नहीं मिला | 
थदि बलराम दास ने सस्ट्ृत रामायण का अनुवाद सात्न किया होता तो 
निश्चय ही उन्हे ओडिया रामायण वी 'रचना में वह उच्च कोटि की सृजतान्मक 
स्वच्छतता न मिलती जो उसमे दिखाई पड़ती है। यदि उतकी सशा ओडिया पाठकों 
को वाल्मीकि रामायण का अनुदाद मात्र देने बी होतो तो वह एक पूर्ण मौलिय 
बविव समान जगमोहन रामायण जेसो रचना को सूच्टि ने करते॥ उन्होंते 
वाल्मीकि रामायण से केवल क्या लो हैं और उसमे भी अपनो ग्ोजना गे अनुसार 
बुछ जोड़ा है, कुछ छोडा है, और जन-परम्परा, जन-विश्वास, एवं विवददलियों से 
और बही-बही अपने मन वो कल्पनाओ से ग्रथ वा ताना-याता बुना है। इस सदसे 
जगमोहन रामायण मे एक पूर्णता आई है--वट एब रवतत हृति बने गया है। 
जगमोहन रामायण पढ़ते समय पाठक वो यट नहों खूगता वि भूल कथा व कोई 
अणश इसमें से छूट गया है, बल्कि इसमे भी अधिक, पाठव को (एक सुन्दर मौलिक 
रखना पदने बा आनन्द मिलता है । स्मरण रहे वि दलराम दास ने अन्य अनेक 
शसब्जूत पुराणों से--विशेष रूप से प्चयुराण, अग्तिपुराण और रबेदपुराध भ-- 
हवतन्व्तापूर्वव उधार लिया है। प्रतीय होता है कि हर सम्भव खोल से कि ने 
निरमदोच सामग्रो लो है--समग्भवद इसलिए कि बह यधासम्भव एश पूर्ण रचता 
प्रस्तुत बर हदे । 
जगमोटन रामायण वो ओडिया शामापण कहता अधिद उपदुकत होगा। 
बारतद मे 'ओडशिया रारायण' दस शब्द वे ४योग भ बलराम दप्म वे जर्भोट्न 
रामाएण बा ही थोध होगा है । हम पह चद टैडि राम वो कथा और उन 
सीलाओ पर ओहिया साहिएए वे दि भिन्न बालों से विशिन्‍्त हलिएों और छूप्रो रे 
लिये एव दर्जन रामाएण एव मिलने है | परन्तु केबल दनचराय दाग का रध्यादश 
हो ओडिदा राषादण पहलादा है। दशा बार शट भरी दिए है औगिएा भच्चर 
में लिया हुमा है। इसवा दस्त दद बारद दह है दि रे अःशिएत दर ४ क मेज 
बृति है। साइद में अति श्ादोग दबाव मे लिशधित जादीद झवबपाद हच्मापक्ष' मे 
रोने अरनी शुलबदा जरुशर सी है। दरस्तु जएश एज राम'ट्श बा शूरा दसप देफ 
ओर बाभ्य सदेश्णा द! शत, रईीसा री सहज पर दरम्रततदेब ह्क्न्ड ढ़ 
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बलराम दास ने अपनी रामायण को पद्यवद्ध करने में दाण्डी छद का प्रयोग 
किया है। सारा दास के महाभारत में और सिद्धेश्वर दास के विचित्र रामायण 
में भी दाण्डी छंद का प्रयोग हुआ है। बाड्ला में रामायण और महाभारत के 
अनुवाद मे, तथा सारक्ा दास के समय से समय-समय पर उड़िया में विभिन्‍न 
05३ पुराणों के अन्य अनेक अनुवादो मे, दो पंक्तियों वाले पदों--प्रत्येक प्रित मे 

ह वर्ण---का प्रयोग हुआ है। बलराम दास के समकालीन तथा पचसखाओ में से 
अन्यतम अच्युतानद ने भी हरिवश पुराण के ओडिया अनुवाद में चौदह-चौदह वर्णों 
के दो पक्तियों वाले छंदो का प्रयोग किया है । पंचसखाओं में एक अन्य जगल्ताथ 
दास ने, जो ओडिया भागवत के लेखक हैं, नवाक्षरी पद्धति को अपवाया है; इसमे 
छद॒ दो पवितयों का होता है, प्रत्येक पश्चित में नौ वर्ण होते हैं. तथा पत्रितयों में 
अत्यानुप्रास मिलता है । दाण्डी छंद, पद्यात्मक की अपेक्षा संवादात्मक अधिक है। 
आवश्यक नही कि पक्तियों में वर्णों की संख्या समान हो--यह सच्या आठ, दत्त, 
बारह, चौदह या इससे अधिक भी हो सकती है। परंतु प्रत्येक छद की दोनों क्रमिक 
पक्तियों में अंतिम वर्ण समान होंगे, जिससे कविता के सस्वर वांचन में समान 
पंक्तियों पर क्रम से पड़नेवाने स्व॒राघात के कारण काव्यवाचन के अनुतात की 


निष्पत्ति हो सके । 

दाण्डी छद के उद्भव के विषय में साहित्य के विद्वानों में विभिन्‍्त अनुमानो 
को लेकर अलग-अलग मत मिलते हैं। परंतु एक बात पर सब विद्वान सहमत हैं-- 
वह यह कि ओड़िया के दो प्रमुख काव्यो में भ्रयुतत इस छेद का उद्भव सस्कृत में 
नही हुआ । जगमोहन रामायण तथा उसके लेखक के एक विशेषज्ञ ने बताया है कि 


दाण्डी छंद का मूल लोक परम्परा में है। उस समय साहित्यिक कृतियों, विशेष रूप 
शैकर गाय? होंता था समय बीतने 


मे धाभिक प्रकृति की रचनाओ, का वाचन न हूं 
के साथ-साथ गद्य सवादो में कुछ परिवततेन हो जाता धा जिम्मप्ते पद्योचित सरचता 
के साथ उन्हें गाया जा सके । गद्य को, विशेष रूप से संवादात्म+ गद्य को, जो 
प्राचीनकाल की लोक साहिंत्य की रचनाओ मे ताटकीप वांत्रों ढारा सवाद के लिए 

बिता की शैली में प्रस्तुत 


द्रयोग में लाया जाता था, नाटकीय पात्र वास्तव में के 

कव और नाटक जैसा लगे, ईसे दृष्टि मे संवाद की 
का प्रयोग होता था। जाती और जनोस्तवों की 
समय उडौसा से अचलित थे और लोक परम्परा 
मस्वर उच्चारणनें समव दाप्ही छंद जैसे 


करते ये | संवाद अधिक उतर 
अतिम पंक्तियों में समान वर्णों 
कथाओं में प्रयुवत सवाई, रस 
मं लित हैं, गाठे में अथवा मे 
हर किक है कि साया दास और बलराम दास ते जो पक हे 
प्रयोग किया है बहू इसलिए कि यह उत्द सरलता से बातस | सा 2 
उन्होंने सोचा ही गे। कि इस प्रयोष का उनको दखनाएँ सौ आम रा ्ड । 
पहुँचेंगी । इस प्रकार निष्वर्य यह है हि दावा छंद ने तो पहियीं से 
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कर मे पक्के हुए शरहार मे लिखे बाजो से । या सलागगा है कि जैने सारका दास 
कौर शतराध दाग में इसे आम शा वै->-दोचइ -> पर मे आम लोगो वे जीवस मे 
हक गो थे के, दण लिया शदा महान साहिस्यिश परग्पशा के दो महान प्रपों को 
झतता भी भाषा थे एनवी जो परतुत छूरने में उस प्ररोग विया। जगमोहन 
काशायत: दे जिए दाच्दी छद दे सदन वर इतना अधित सटस्‍्व है कि उसे दाएंडी 
वाधायल ने माम से अधिक जाता उादा है । रापदतर शय लेखक के समय से ही 
ए्थ बे शए भाध पट गंदा था यथा दि सारएादास बा समहाधारत भी उसी छद में 
है हादावपि उठे हात्ही धड़ाभारत शा सास नहीं मिला । 
धादटि शंजगास हास में रहते शायद वा अनुवाद सात किया होगा तो 
निश्चप ही ठरह भोहिया रामायण बी रखता से थे उच्च बोटड़िशी सूजनामक 
रघठ शसा भे मिलती जो उससे दिखाई पहेली है। यदि उतनी समशा ओडियां पाठकों 
को दाह्मीदि शामाप्रण का अनुदाद मात देते बी ही सो बड़ एक पूर्ण मौलिक 
विद समान जयमोह्न शमायण जैगी रचना की सृष्टि मर करते। उन्होंने 
शास्मीबि रामायण से बेवल रुथा सी है और उसमे भी अपनी योजना वे; अनुसार 
बृष्ठ जोशा है, बुए छोटा है, और जन-परग्परा, जन-विश्यारा, एवं किवदतियों से 
ओर बहीजही अपन सन वी बज्पनाओों से प्रथ बा ताना-वाना बुना है। इस सबसे 
जगमोहन राषायण में एव पूर्णदा आई है--वह एक रवनत कृति बने गया है। 
जगमोहन रामायण पढ़ते समय पाठक को यह नहीं खगता कि मूल कथा का कोई 
अश दृगमे से छूट गया है, बल्कि इसत भी अधिक, पाठक को एक सुन्दर मौलिक 
रचना परने ब| आनन्द मिलता है। रमरण रहे कि बलराम दास ने अन्य अनेक 
सस्कूत पुराणों मे --विशेष रूप से पद्मपुराण, अग्तिपुराण और रकदपुराण से-- 
स्वतस्त्तापूर्वब उध्रार लिया है। प्रतीत होता है कि हर सम्भव स्रोत से कवर ने 
निम्मवोच साप्रप्रो ली है--सम्मवत इसलिए कि वह ययासम्भव एक पूर्ण रचना 
प्रस्तुत कर सके । 
जगमोहन रामायण को ओडिया रामायण कहना भ्रधिक उपयुकत होगा। 
वास्तव में 'ओडिया रामायण इस शब्द के प्रयोग से बलराम दास के जगमोहन 
रामायण वा ही बोध होता है । हम कह चुके हैं कि राम को कथा और उनकी 
लीलाओ पर औडिया साहित्य के थिभिनत कालो मे विभिन्‍न शैलियों और सूपो में 
लिखे एक दर्जन राधायण ग्रय मिलते हैं। परन्तु केवल बलराम दास का रामायण 
ही ओडिया रामायण कहलाता हे । इसका कारण यह सही कि यह ओड़िया भाषा 
में लिखा हुआ है। इसका वास्तविक कारण यह है कि यह क्षोडिया की एक मौलिक 
कृति है। संस्कृत से अति प्राचीन काल में लिखित जातीय सहाकाव्य 'रामायण' से 
उन्होंने अपनी मूलकथा अवश्य ली है। परन्तु जगप्तोहन रायधायण का सारा परिवेश 
और काव्य सवैदना की प्रकृति, उड़ीसा की सस्कृति और परम्परा से गहराई के 
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साथ जुड़ी हुई हैं। सबसे पहले इस ग्रंथ मे आये स्थानों के नाम देखें | यह देखकर 
आपको आश्चर्य हो सकता है कि वाल्मी कि अपने समय मे कभी उस भूछंड के सप्े 
में आये होगे जो बाद मे उडीसा कहलाया | यही बात उचित प्रतीत होती है कि 
शायद उन्हे इस नाम के भूखण्ड का कुछ पता ही न हो | उड़ीसा की वर्तमानकालीने 
सीमाओ मे केवल दण्डकारण्य ऐसा स्थान है जिसका वाल्मीकि रामायण में वर्भन 
है। यह सत्य है कि ज्यो-ज्यों भारत की महान परम्परा में इस महान ग्रंथ को आदर 
का स्थान प्राप्त होने लगा त्यो-त्यो समय के साथ-साथ उडीसा में स्पानीय स्तर 
पर अनेक कथाएँ रामायण से जुडने लगी और उडीसा के कुछ स्थानों के नाम उसमें 
आमने लगे | सारतादास के अनुकरण पर, बलराम दांस ने अपनी रामामण में यह 
एक नियम-सा बना लिया है कि भूल कथा की सीमा को लाँधकर अपने समकालीन 
उड़ीसा को अपने ग्रय मे ययासम्भव अधिक-से-अधिक समाविष्ट किया जाए । 
इसलिए इसमें कोई आश्चर्य नहीं कि जगमोहन रामायण, सोलहवी शताब्दी 
के उड़ोसा के सामाजिक-सास्कृतिक इतिहास का काव्यमय विवरण हमारे सामने 
प्रस्तुत करता है। इस ग्रंथ में अयोध्या का स्थान उद्दीसा ने ले सिया है। निर्वासित 
राम जिन यनों में घूमते हैं, वे उडीसा के हैं। पदहाडियाँ, नदियाँ और झीले उडीसा 
की हैं। यहाँ तक कि वाधिक ऋतुचऋ भी उड़ीसा का ही है। दसराम दास ने बड़ी 
सावधानी के साथ उड़ीसा में पाये जानेवाले पशु-पक्चियों और यनस्प्रतियों के सामों 
की सम्यी सूची दी है। आरण्पक काड में, बलराम दास के राम अपने थौदद वर्ष के 
वनवास में भारतवर्ष के जित तोर्य स्थातों का भ्रमण करते हैं, उतरे रे अधिकतर 
उडडीसा में हैं। वह चद्धभागा नदी पर आते हैं जो कीशाई के गूर्यमन्दिर के निकद 
समुद्र में गिरती है। वे एकाम्न तीर्य पर भी आते हैं। यह उसे स्थान का # नाम है 
जिसके द्वारा पौराणिक कथा परम्पटा में भुवनेर्शर और उसके शिक्र मददिर का 
मरेत मिलता है । जगमोहन रामायण में भगवान गिर के आवाय का नाम 4 लोग 
पर्वत ही है परम्नु यह परत, महंत रामायथ के वर्णद के अनुगार, टमालय पर 
मही है, अवितु यह उ्योमा के दे रातल डिये की क विलाग पद़ाड़ी है जिगड़े शियर 
दर ने जाने कद से एक शिव मंदिर बना है जहाँ पर तीर्च योगी, उसे मेहरा बियर 
स्थान मानकर, बड़ी सटे मे आते हैं । सध्यदर्दी भौर व/बिसों उरी गः * जगनी 
और पटाडों दोवों वे नामों का उपयोग बसरामदास 20 बी 4हानी 2६ 7 
के लिए रिया है--इस्ही रपानों पर विवोसित राम, सह! र्‌ हर हर था पं 
मौर रहते थे। आप चाहे तो इस दात पर दिशा /म ६ करमहरए डे ड़ हक या 
राम मरती मेला के माय माता को उदार ह रत अल प्रो हर हू अपर 
झरने लड़ उरटोते बबते पशेस में रहतेदार उस हऔ 5 हल दर्वरर अपर 
मेवा दे ध्पी डिया या । इस कपत में हों ढ यारा कक की पपकक लि 
है मिइ्वएर दरत हे शायारश के टतच दे दर 47 : डे 
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ब्पा अश्ति बरसे दे निमित जिस रपान पर घोर तपस्या वी उसका नाम जाजपुर 
था जो लेखक वे समय में देवी घिरजा वा आवास था और अब शावत्र साधना का 
प्रमिद बन्द्र है । तथापि बन्यना गो इस उड्वानों से हम निष्कपें पर पहुँचना उचित 
मे होगा विः घनराम दास को स्थानों मे दोच दूरो का और भूगोल के व्योरोका 
आरम्भिर ज्ञान भी सवमुच न था । हमे लेपक वी मशा के वजाए उसके द्वारा 
विये गये परिवर्तनों पर ध्यान कद्धित बरना चाहिए जिनका उद्देश्य था छडीसा को 
इम महान प्रय के धाम वा केयर दना और यह अहसास कराना कि उड़ीसा राम 
इथा के; दिहना निवट है पा राधपघा उसने लिए बित्तनी जानी-पहचानी है। 
एवं भगत और साथ भे कवि होने बे बारण बलराम कर भी यही सकते थे । इस- 
लिए जगमो हत रामायण मे, बलराम कोलीन सास्दृतिक इतिहास को छोड़कर, 
सामाजिद इतिहास भर भूगोल के चिछ्द इँढ़ना उचित से होगा---उस भकार जिम 
प्रवार विद्वानों ने धाल्मीकि रामायण में ढूँढें हैं। जगमोहन रामायण को एक 
साहित्यिक कृति मानवबर और अपने समय थेट सामाजिक जीवन को प्रतिफलित 
बरनेवाली कविता मातकर ही हम उसका सर्वेधेष्ठ उपयोग कर सकते हैं। सारा 
दाम और बलराम दास इतिहासकार और भूगोलविद्‌ न थे, वे मूलत. कवि थे, 
उनकी आत्मा अपने आराष्य को समवित थी । 
जगपोहन रामायण में जिस अयोध्या का वर्णन है वह उड़ीसा है| रामायण के 
मायक राम इस प्रकार घिदार करते हैं जैसे वे उडीसा मे ही थे, ण्य्यपि जिन घटनाओ 
का उतके सबंध में वर्णन है वे खात्मीकि की सस्क्ृत रामायण से ली गयी है। राम 
और रावण, एव दोनो की सेनाओं के दीच युद्ध का जो वर्णन है उप्तमे युद्ध का क्षेत्र 
उडीमा का ही कोई स्थान प्रतीत होता है। सेनाएँ उन्ही भस्‍्त्रो तथा शस्ततो वा 
प्रयोग करती है जों बलराम के समय में उड़ीसा के सैनिक करते थे, युद्धकालीन 
ब्यूट-रचनाएँ तथा युद्ध से पूर्व आमने-सामने खडे होने की विधि भी बलराम के 
समय वो है। वह जिज्ञासा स्वाभाविक टी है कि बलराम दास ने, जो मूलतः 
भक्‍त और साधक ही थे, वा सोचा जो वे सुदूर लका से राक्षसों को उड़ीसा 
में अयोध्या के राजकुमार राम से युद्ध कराने ले आए ? यह सब एक कवि ही कर 
सकता है--सफलतापूर्वेक, प्रसय का स्वाभाविबता को सुरक्षित रखते हुए ६ 
वात्नों दी देषभूषा उडीसां की है; विभिन्‍न भूमिवाएँ करनेवाले पात्रों के 

परिधान बलराम के समकालीन उडीसा वे; हैं। महिलाएँ जिन आभूषणों का व्यद- 
हार करती है दे न तो लका में होते हैँ,न मिधिला और अयोध्या मे। लोग जो 
भोजन दाते हैं वह उडीसा के घरो से परसा प्रतीत होता है। विजय प्राप्ति के दाद 
जब राम अयोध्या लौटे तो हप के उस अवसर पर आयोजित भोज में तस्‍्कालीन 
उड़ीसा मे प्रघलित पाक बला का चमत्कार दिखायी पडता है | अयोध्या, मिपिला, 

ओर किप्क्धा मे जो स्योहार मनाये गये हैं वे सद उड़ीसा के हैं--3ुछ में तो मूइम 


अ्ी-. 
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हए। अं: 4दावीद दप!ड! है ऋवुदा! है। अतवदड काश हे कतवामहम जे देगी 
शव पु मे हे शप शी४7 के १ का जीव रुग विवति हे गी के झको? वात किए हैं 
हैप 4 दे है हि हित 2: 7 दूर # हुए” श्यक्‍ल कई! प्र!ती थी, दूद इंवप 
हा दे है गैलिक! के वटफाह राव) धुहतार कदक आदि आरद वरियज $े क ह7 

वहघहत शारदा ४ विकिया का दूकद दै विद । शजा जेवर की दुतियो हा 
अदोध्दा के बार काजर मार | विवाह गबम्ब-्य को रहा है। भपरों मेगा हि 
हाय विदिता है बरी ऑँयियु उड़ीगा में ह। रह विदाह गधारोर है भाग शीश हैं 
दि! 7 आकार के दि दि वियाल के धूप ध्योती की द्राघाशित विवेशत 7 सु किए 
हद है । विवाह जो दाह क, डित्ाह व बाद वधू का थे के माय मारे आना 
मरयुपाधितीं>गर्मी कुछ उडीगा मे पैक पारी वे अनुमार है। 

गहकुत् शामादर मे कि देव मास्मोकियं शत के कीवत और कार्यों वा ऐसा 
बर्जन किया है मा उतरे अनुसार उससे गष के आएंगे पुएपो के मनुरूप है । इ के 
दिवरील दाफी राघादइश में शाम, रढय॑ भदवांरें व अपार है--४्गी रुप में 
दा राय दा उरहे वाहक के साथन प्रतुत करत है । यही कारण है हि वस्मीहि 
में राम को एक बैभपशाधी परिद्य वे रूप मे प्रस्तुत दिया है मे हि ऐसे झवतार के 
के मे भी वर्दी पर दुष्टों का दमन करते पे जिए अवतीर्ण हुए ही । बसराम दाम 
व राधायत में राम के भगक परिय एक गाप प्ररेट हुए है--भवतार, निर्वामित 
राजडुमार, और प्रजापातक एवं धर्मनिष्ठ राजा। ये एवं साधारण मातव भी 
है >भीवत के उतार-यद्ाव मी प्रभावित होठ हैं; कडिताइयों को शामते देखरर 
एब शार तो हैरत में पष्ट ही जाते है। उनकी जीवन शैसी एक निश्चित साँचे मे 
इसी नहीं है थैमी प्राप एक आदर्श पाव के सिए पूववे निर्धारित रहती है, अपितु 
एक साधारण मागव के जीवन के समान विविधताओं से भरी है । 

सका ने राजा द्वारा सीता के अपहरण के याद राम एक साधारण द्यवित के 
समान अपने दुर्भाग्य पर विशाप करते हैं तथा भाग्य को कोसते हैं। यहाँ हमे एक 
ऐेमे दुःखो और सबटग्रस्त पति का चित्र दिखायी पहता है जिसकी पत्नी षो उससे 
हीन लिया गया है । राम अपनी इस विफलता के लिए अपने की धिककारते है कि 
वे धीता को यह युशी ते दे सके जिस्तकी एक पत्ती को अपने पति से आशा होती है। 
जब सीता को अयोध्या में रानी के समान शान से रहना था तव 2 8 (6: 
[रत एवि बा साथ देने के लिए जगल में जाना पड़ा। वहाँ तक कि वनवास की री 
अवधि भी वह भपने पति के साथ ने रह सकी, और एक दुष्ट रादाव ने उतका व | 


राम अपने दुर्भाग्य पर विलाप करते हुए कहते हैं कि सष्टा ने 
। दर ४ कि बे उनके [राम के) 


3243 हैं; अधि गत 
उन्हे एव पौरपहीन पुएप बनाया है; अधिक अच्छा होता ले 
का की सुध्टि कर देते। वृक्ष का कुछ उपयोग नो होते; उत्तम 


शान पर एक दक्ष 


कोशिश शाप, 33 
एके इप द ० +, कर + के (०५ । दे बन है.» को शइप किए बरतनी पाती शोर 


न 


हंप" छाई के ट्राज छत इपटाक बे है नये डर शारका) हमको) इस सखार थे 
हद बप्य ? इत्हानु बे शादशश फर्म बो दंग विएखि न गंटरे फक ये घरत एक 
है छल शचतब घन! हिदा। फ्णहाद शषुरद डे संधाव वे खबदाद दा्पातिको 
इट बन्च ते (एक (कक ट्रै बिख भ्रत्जी लो मे इच्छे झाव है हि पटे शाप की सीता 
है छझजा चला शपान बे) शत $) ऋ+) । 
बने हे करे थे [जि उगी 7? कद जे (2८ को उता्टदरत गा्म संभ्मणमोौर 
हीक्षद) दएय जात प्रतीत छाप है >व उ्गी प्रदार पे र धरम क २१ है जिस प्रवार 
बंदी धरत्य[घ बह ४। अग्ध लोग | धाता पत्रान बी भट्टी श्ताग बे विए शाम 
पोवद रा एव हद धादत * कक्ध्मण पाती खाते पाग मे 0९ धरने पर जाते हैं, 
अप भर शत पत्यश् बी मदद ते अत जखाते है। अपाध्या मे रहती सीता एक आदर्श 
शतक राय वे र्बाधी--भपत पतलति-- बी घोरद गहपमिणोी है और उस जीवत 
परपात दे अपुरुप है, जड़ी बड़ श्वप अंग है। सदा रा अपोध्या लौटने पर राजपा- 
लिपेष दे हुआरर बाद, रास मे अपनी संपर्ण बातर सना तथा अस्य विशिष्ट आमत्रितों 
है जाए, हितस बुछ भोज भी थे, एद भाज रा आपा बन विया। उनके आतिच्य के 
लिए रानी शीला स्वग आरालियेय बस गंधी । उद्दीसा के प्राप्रीण अचख में यह परंपरा 
है दि घुह्वामिनी क्षपस अधिधियों ब लिए स्वय भोजन बनाती है तथा उन्हें 
परष्सती है, बलराम ने उसी परम्परा में सीता ढो अपने हाथ से खाना बनाते त्तथां 
अतिविद। वो परगते दिखाया है । अतिधियों को भोजन कराने के बाद वे अपने 
पति बा तथा परिवार के अन्य सदरयों वो भोजन परगती हैं। उदार आततिथ्य के 
घावजूद अआवियेय को शिष्टाचारवश नप्नता का प्रदर्शन करना होता है --इसके 
अनुसार बलराम, राम से महलतने हैं: 'हम वनवास से कल ही लौटे हैं। समुचित 
ध्यवस्था बरतने क्र आवश्यक परिमाण से सामान इकट्ठा करने के लिए हमें 
पर्याप्त गमप नही मिल पाया । मैं आभारी हूं कि आप कष्ट उठाऋझर हमारे घर 
आये और हमे अनुगृदीत विया | असुविधा के लिए क्षमा करें ।' 
संता बेवल रानी ने थी, वह भगवान के क्षवतार राम की सहुर्धमिणी भी थी। 

तथापि बलराम यह ने भूते कि सीताऊी एक संयुबत परिवार की सबसे बडी बडे 
है। सीता पहन अपनी सास को भोजन कराती हैं और फिर अपनी तीनो बहनो के 
गाय, जो उन्ही के समान उस घर की बहुएं भी हैं, भोजन करती हैं। इसके चाद 
साम की बारी बएती है दटुओ की सुध लेने वे ( वह अपनी बहुओ को चही स्नेह 
देती है जो उसे अपनी वहुओ से प्राप्त होता है। परत जैसा कि हर भक्त 
परिवार में होता है, अयोध्या के राजघराने मे मतभेद और झगड़े होते हैं। आपमभी 
ईप्यों और वलह के अवसर आते हैं। रामायण के पाठक को इन मबते कोई हैरानी 
या उलझन महसृस नही होती--यह तो उसके घर में रोजमर्रा की दात है । राज- 
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प्रात में घसनेवाते झयडो-टटों का एक उदाहरण देधिए | सीता ने इच्छा प्रकट 
वी हि बढ़े युत' बन जाकर %ऋषि-मुनियों के आश्रम में उनके दर्शन करेंगी तथा उन्हें 
पत्र-ुष्प अधित करेगी । यहू बात तब की है जब सीता वनवास का निर्वासन समाप्त 
फर सपा अधिपरीक्षा में उत्तीर्ण होकर अयोध्या को रानी बन चुकी यों, परन्तु 
उसकी विधवा सास का शासन तय भी पहुल जैसी कदो रता से घलता वा बलराम 
दाम के अनुसार, रीता जी की शाड़ें सात सौ गारसें उम्रकी उपर्युक्त इच्छा की बात 
जानकर उनके विरोध में उठ घड़ी हुईं : 'तुम अपनी सासों और बड़ों के आदेश की 
अवहेलना कर रही हो । पुरुषों के संग यनो में घूमते रहते से तुम्हारी बुद्धि और 
लग्जा नष्द हो गयी है। सीता बहुत घालाक हो गयी है। राम को उसने अपनी 
मुट्ठी मे कर तिया है--मियाँ की अकेली दुल्हन जो है। राम उससे क्षण भर भी 
अलग नहीं रह समता । इस रामय उसका धम्रण्ड इसलिए भी बढ़ गया है कि वह 
अब माँ बननेवाली है ।' सब हगामा इसलिए हुआ कि कौशल्या ने सीता को 
ऋषि-दर्शन के लिए वन जाने की अनुमति मंदी थी और विता उप्तके सीता की 
इच्छा पूरी न हो सकती थी। 
कुल मिलाकर नारी के प्रति बलराम दास के दृष्टिकोण में अतविरोध 
मिलता है। उन्होने नारी की बडी महिमा गायी है-- पुरुष की जीवन स्तग्िनी 
नारी की । बलराम कहते हैं, ससार की सब वस्तुओ से सर्वश्रेष्ठ तत्त्व लेकर ब्रह्मा 
में नारी का निर्माण किया है । उसके अघरो पर अमृत है , मुखडे पर चन्द्रमा है, 
तथा नेत्नो में कामदेव के बाण हैं। उसके ब्राह्मय रूप के समान उसके अंतर में भो 
उच्च युणो का वास है । यद्यति उसे (अबला' कहा जाता है, उत्तकी आत्तरिक शक्ति 
की कोई सीमा नही । अब बलराम की नारी विरोधी भावना का, जो सम्भवतः 
स्त्रियों के प्रति तत्कालीन समाज की धारणा का परिचायक है, एक प्रसग देखिये, 
सीता को निर्वासित करने के लिए बाध्य होने पर दु खी राम को सात्वता देते हुए 
लक्ष्मण कहते हैं" यदि सन्नी के कारण वश पर लाछन' आये तो उस पर विप्रवांत्त 
नहीं किया जा सकता । ऐसी स्थिति मे पुरुष को दर ही रहना चाहिए। स्त्री पर 
पूर्ण विश्वास कभी नही किया जा सकता । विपक्ष के हाथ मे पड़ने पर स्त्री अपने 
कुल के भेद देने मे नही हिचकती और इस प्रकार हानि और विनाश की स्थिति 
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देदा ऋर देती है।” कहने की आवश्यकता नही कि ऐसे प्रसगो में बलराम दास का 
प्रघान सम्राज से प्रभावित दीयता है । 

ही पुरी को जानते थे। 


तारी-विपयक चिंतन तत्कालीन पुरुप- 
जानकारी थी जो 


वलर/म दास परी के रहनेवाले थे और बचपन से 


न है कन्‍्हों 
उन्हें वहाँ के पेशेवर पुरोहितो के हथकडों की निइचय ही अच्छी जान 0298 
आम गत की पूजा के लिए दुर-दराज से आये भोले-भाले तीर्यमात्रियों को 


पर ते भे ि हो ही 
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वनवास की अवधि में यत्र-तत् भ्रमण ब-रते हुए राम गया भी जा पहुँचे जहाँ यह 
परम्परा है कि लोग अपने स्वर्गीय का श्राद्ध करने आते हैं। राम ने भी गया आकर 
परिवार के स्वर्गस्थ पूर्वजों की मुक्त के लिए श्राद्ध किया। वे भी वहा के ग्राह्मण 
के लाभवृत्ति का शिकार होने से न बच सके--ब्राह्मणों का वहाँ की पुजा व्यवस्था 
पर एकाधिकार जो था। पूजा का विधिविधान समाप्त होने केवाद ब्राह्मणों ने 
राम को घेर लिया और लगे पैसे मांगने । अपनी माँग का पैसा पाये बिना वे उन्हें 
जाने देने को तेपार न थे। राम तो घुमक्कड थे, पैसा उनके पास था नही, थे 
चारत ये कि उनकी हालत को देखते हुए उन्हे छूट मिल जाये। परन्तु पड़े भला 
कह छोडनेवाले थे, घोले : 'हमे मालूम पडा है कि आप राजकुमार हैं और राज- 
न से आपका संवध हैं। इसी लिए हमे देने के लिए. आपके पास पैसा तो होगा 
हो; पैसा न हो तो बदले मे कोई चोज दे सकते हैं। ऐसी कजूसी दिखाकर आप यहाँ 
में भाग नहीं सकते ४” वे यह मानने को तैयार न हुए कि पेजमान राम के पास पैसा 
नही है। उन्हें लग। कि गया जैसे पविद्ध स्थान पर झूठ बोलकर वह पैसे देने से 
कतरा रहे है। उनकी नज़र सीता के उन आभूषणो पर पड़ी जो सीता ने पहन रपे 
थे। उन्होंने कहा कि अन्य तीर्थयाद्षियों के समान यदि राम भी दक्षिणां देता 
घाहते हो और गया जैसे पदित स्थान पर श्राद्ध हेतु आकर पूरा विधान गिये दिना 
न जाना चाहते हो तो सीता वे आभूषणों की ही दक्षिणा मे दे दें । 
राम ने समझाया कि जो आभूषण सीता ने पहन रखें है दे तो मीता दे हैं, 
उनके नहीं) यह बडी गैर-पर्दोनतगी बी बाते होगी कि जिस वास के लिए उन्हें 
अपनी बमाई में से खर्द बरना चाहिए उसवे लिए वे सता मे गहनी बन दस्तेमाल 
वर । राम ने बहा कि ऐसा बरवेः तो उन्हे बोर्द खुशी न होगी । राम न सोचा हि 
अद सो दात खतम हुई और वे चलने को तैयार हुए । परन्तु पढे इतनों असानी से 
पीछष्ठा छोडने वाले नही थे । दे उन तीनो *े पीछे हो लिप, सलाटी-डशे से उन्हें 
छमरापने लगे और जबरदस्ती ररने बे द॒शारे गे उतझे पहने गेर्आ बज्व छोड़ने 
सगे। राप ने दस पर भी अपना धर्म ने ऐोडा और सोचा वि यदि हम छान तेज 
गढ़ है हो पड़े पीछे रह जायेगे और लौट जादेगे। बलराम दास कह ते है कि लाउच 
दे मारेपई बुछ सील हब उनवा पीछा रत हो रट्टे घेर जब उन्हें सगा कि टसल 
हटों हीवेंघातविएों से बुछ विलनदाला नहीं है तो श्ारबर उन्होंने अदता आईपरगो 
दौव खेला-- उतहोने शोता बी पड लिया । उन्होने झुदरदम्ती झटका दे अन्टदऋ 
उतारने को शो शिश को ! क्तराप दास उस इसस का एक इत्दक्षदक्ती 4 म्पः ञ 
बद्पज, व एज, हुए कस, है ि पा स्योक़ो, न, सर्व करे, ऋत्चर, हे परड्ा हुआः दा। 
डदतसीडो बोहद दी। सीता शा नाइ करने लूटी । राप ने सेब बो छदने ली 
छोद लिदा ओर एक भला दे रुप दृष्पेइटार बत्जे हर ऋपत्रे 4 हे करे 


शाह दिक्वाएी। इस ए। की एट्टे सका को गो धर दे लि तैदार मे ह। और अर 
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दक्षिणा की राधि के तौर पर सीता के गहनों की मग पर डटे रहे । 
राम ने इसका विरोध किया और पंडी से कहा कि उन्हें जो करना हो वह 
परिवार के मुद्धियां एक पुरुष के साथ करें ; एक औरत से उनकी यह बंदतभीजी 
ठीक नही [वेवस सीता पूरी ताकत के साथ राम से चिपट गयी जिससे लोभी ब्राह्मए 
उसऊे गहने न छीन सकें । हालत यह हो गयी कि सीता की पहनी हुई साड़ी का 
एक छोर राम के पास था और द्वसरा दुराग्रहो ब्राह्मण के | ब्राह्मणों के चगुल पते 
सीता को छडाने का राम के सामने एक ही र सता रह गया था--वे लक्ष्मण पते 
कहते कि साडी को बीच में से तलवार से काट दो | लक्ष्मण ने आज्ञा का पालन 
किया अब सीता के शरीर पर आधी साड़ी लिपटी भौ--इसने लट्ष्मण के क्रोध 
को भड़का दिया और उनके हाथ धनुप-बाण की ओर बढ चले | परन्तु ब्राह्मग 
अपनी-सी करने पर उतार थे--यह देखकर सदक्ष्मण ने उन्हे धमकी देकर आगे 
बढ़ने से रोक दिया । लालची पड़ी ने अपना पैतरा वदला--वे अब उनकी वदनामी 
पर उतर आये ! सब मिलकर चिल्लाने लगे कि दो बदमाश बुरी नोयत से एक 
सुदर जवान औरत को भगाये ले जा रहे हैं। उन्होने दोनो भाइयो को (अपहरणग- 
कारी' कहा जो उस औरत को उसके घर से उडा लाये हैं और अब उसे साझी 
पत्नी बनाकर रखना चाहते है । 
इस प्रकार अपने इरदो मे विफल होकर वदला चुकाने की नीयत से पड़े लोगो 
ने राम और लक्ष्मण पर लांछन लगाया कि वे भोलै-भाले लोगो को ठपमे के लिए 
संत्यासियों का वेश घारण किये है । अब जाकर राम को क्रोध आया। उन्होंने 
पंडो को फटका रते हुए कहा कि ऐसे दुर्नाम असत्य प्रचार करने वालो को सच्चा 
ब्राह्मण नही कहा जा सकता। महिलाओ के साथ इस कदर नीच हरकत करनेवाले 
दे झूठे अब राम की क्रोधास्ति से न बच सके । राम को विश्चय हो गया कि तीर्म- 
स्थलों पर पुरोहिवाई करनेवाले ब्राह्मण लोग लालच 
ब्राह्मण नही रह पाते । ब्राह्मणों पर राम का शाप पडा कि 
और तगी में गृज्जञारा करेंगे । धर भरा होने पर भी वे भीख माँगेंगे 
हालत यहाँ तक पहुंचेगी कि ब्राह्मणोचित वृत्ति को छोड़कर ब्यापार की ओर 
प्रवृत्त होगे तथा अपने उच्च पद से ग्रिरकर वैश्य के स्तर वर आ जायेंगे, महाँ तक 
कि पैसे की खातिर वे अपने बच्चों तक को बेचने को तैयारहोजायगें। ०» 
प्रएत उपस्थित होता है कि अपनी शामायण में परमेश्वर केभवतार वे रुपम 
[बद्ित राम के मूँह से बलराम दास नै ब्राह्मणी के विस्ड ऐसी कडोर वाणी वाअयोए 
बपो करवाया । स्विंति यह है कि बलराम दास के समय से 3980 कप मर 
(िशवद आने लगी थी और वर्णों का अधिक्रम विगडकर नये क्रम मं कर 8.५ 
था। उच्चतम वर्ण का समाज, जनजीवन को नेनृत्व प्रदान करने आर 
'निष्ड बनाये रखने के अपने 


के शिकार होकर सच्चे 
वे हमेशा गरीब रहेंगे 
गेंगे। गिरते”गिरत 


पने दायित्ठ से विमुख होने लगा था । वुरोटियों ने दि 


० #+“* हैं से पु ' आ प+ 3 शु७ 7 पशक3 ६ हाय कइमआानल, 
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बो घोगे दे अह्ृद मे बदल डाघा था और शासन वी बपा पेवल चाटुकारों को ही 
मिल पादी थी। ये चादुपगर स्यविवयत स्वार्थ और अधिव साध के लिए जन 
साधारण जया विध्िध्ट धर्म दोनों वो बह विश्वास दिसाने मे सफल हो गये कि 
अनेंद शाझा वो सदा धर्म सदा परमेश्वर वा सरक्षण प्राप्त होता है। धर्म तथा 
धरम है नाप पर घलनेवाल ध्यवज्रारों बे मरकध्षण के लिए द्राद्माष्ठ के तियता को 
भा मनुष्यों वे शजा पर निर्भर होता पहला हैं। बलराम दास में अपनी रामायण 
मे लागो वो एमराह बरतेवाते इन तत्त्वों वा पर्दाफाश करत से कोई कमर न उठा 
रखी । ये बरते है वि दरवार वे श्राह्मण, बिना विस्ती अपवाद के, खुशामद क। 
बला से प्रयीश थे । राजा वे /र किये वा ये समर्थन करते थे क्योकि इससे उन्हें 
स्यकिगत शूपस लाभ होता था। राष-विभीषण गवाद में, बलराम दास बार- 
बार याद दिलाते है कि कलियुग म प्राह्मण जाति मे जन्म लेना शर्म की बात है। 
एमे ब्राह्मण ने सपपी होते हैं, ने उनके जीवन की कोई आचार सहिता होती है । 
इन द्राह्मणी वे मन ५ अपने साथ वे लोगो के लिए बदल दुर्भावना होती है और 
वे नैतिदता बी मर्यादाओं का गभीर उल्लंघन भी करते हैं। बलराम दास का मत 
है कि अपने दृष्क मों वे गगरण दाह्रण निश्चय ही नरक मे जाएगे। 
स्पष्ट है कि गया से उनके साथ जो हुआ उससे राम तथा सीता एवं लक्ष्मण 

को गहरी पीडा हुई होगी। कहते हैं कि वाराणसी में भी उन्हें इसी प्रकार की स्थिति 
का सामता करना पडा । इसके बाद बलराम दास तीनो के साथ सहानुभूति 
दिखाते हुए उम्हें उड़ीसा में चद्रभागा नदी के साथ, समुद्र के किनारे, कोणाक 
मंदिर के पास ले जाते है । वे पवित्व नदी में स्नान करते हैं तथा निकट स्थित 
मदिरों में शिद और शक्ति की प्रतिमाओं की स्थापना करते हैं और इन मंदिरों मे 
पूजा बरते हैं । इसके वाद वह पुरी मे आवर वहाँ के भसिद्ध मदिर मे त्निददेव के 
अध्य प्रदान करते हैं । या घलराम दास, राम, लक्ष्मण और सीत्ता को जगन्नाथ 
बलभद्ग, और सुभद्वा के रूप मे जो मदिर के अधिष्ठाता देवता हैं, स्तुति करते है। 
वे उसी परम्परा का अनुगमन करते हैं जो उदोसा के साधक कवियों, उनसे प्व॑वर्ती 
और परवर्ती दोनों की रही है। देवता और परमेश्वर की, जो मूलतः अनाम और 
अरूप है, सबल्पना कुछ भी रही हो, परन्तु उडीसा के साधको ने इस सब को निश्श क॒ 
विश्वास तथा आंदर ३३४ साथ स्वीकार कर लिया है, तथा उसे (परमेश्वर 
को) भगवान जगन्‍्नाव से अभिन्‍न मानते हुए उत्तपं एव समता 

है | घलराम दास और पचसखा महली हि लाइक ही ३426-22 

मात्र हैं। इससे यह बात सरलता से स्पष्ट हो जातो है कि अपनों रामायण के 

प्रत्येक अध्याय मे बलराम दास क्यो बार-वार भगवान जएन्नाय और थोौसेत्र 

दुरी बी स्तुति गाने पर आ जाते हैं। 


हम पहले भी कह घुरे है कि दसराप दास को रामायण, वाल्मीकि हे सस्ह्त 
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4 
को अन्य रचनाएँ 


उनकी पच्सझा मंडली, कभी पथवादी म॑ 
य विशेष से जुडे भी न थे। उनमे से हरेक 
वह आवकाक्षापूर्ति, साक्षात्कार तथा पूजा दे 
यहू भी मानते थे कि मजशिल तक पहुँचने वी 
“ जिन बातो का है दे हैं हादिर निष्ठा ठया 
अपनाए, यदि वे दातें उममे हैं तो उसे 
स्यो तक, विभिन्‍न पृजा-पद्धतियों का और 
42 दृष्टिकोणों का सगम स्थल रहा है, तथा 
और परम्परा के उत्तराधिकारी पे। दे 
न करते थे। दे समन्दबवादों दे--यही 
भी उन्हे भिल्री थी। वे जिस बाद दर डइल 
| महत आबाक्षा, और तत्तवज्ञानबे लिए 
इस सध्य वी प्राप्ति कें लिए कौत-सा झा 
वर था-यह महत्वहोत तो ने था परन्तु, 
और आजाशा मे गाय चलने बी तत्याता 
उनने लिए योग, तद, शरोर हऋधना, 
गे थे जिनते बारण उतने दिरटपिशों मे 
५ अपनी धुरी शनाझा और बेदा ही वह कद 
ना बी चितन-परम्परा ढा चक्र धुझवा है। 

/ भगवान जदसनाथ, जो रद हों साइद 
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रामायथ का मूवनिष्ठ अनुवाद नहीं है। यात्मीकि की रामायण भारत की महान 
विरासत का अंग है। भारत की विभिन्‍न भाषाओं में जो भी रामायण, रामकयाएं, 
त्तया रामगाय्य आदि जय भी लिये गये उन सबका आदि योत वाल्मीकि रामायण 
रहा है। भारतोय भाषाओं में से गये रामायण कभी भी अनुवाद मात्त नह 
रहे, उनमें सदा ही स्थानीय मस्शतियों की परम्पराओं का भी पर्याप्त मिश्रण 
होता रहा है। आधार फसरू अवश्य ही अधित भारतीय परम्परा का रहा है । 
जगमोहेन रामायण में बलरामदास की स्थिति मूलतः एक स्वतंत्न कवि की ही है, वे 
अपिल भारतीय परम्परा की रामायण धारा के अनुवादक मात्र नही । मूल के अप्ों 
का लोप तथा भये अंशों के प्रक्षेप से एक मौलिक रचना होने का आधभास्त होता है 
जिससे यह पता चलता है कि किस प्रकार एक उघारी हुई कथा कवित्व शक्ति के 
सहारे अपने पैरो पर डी हो जाती है। लोप और प्रश्षेपर आकस्मिक प्रत्रियाएँ 
नही, परन्तु बहुत सीमा तक कवि की विशिष्ट प्रवृत्तियों से, जीवन-मुल्यो के प्रति 
उसके विशिष्ट दृष्टिकोण से, तथा उनकी अतर्दु ध्टि की अपूर्वेता से निर्धारित होती 
हैं। बडी माता मे यह चात इस पर निर्भर है कि कवि का विकास किस परिवेश में 
हुआ है, उसके समय की बड़ी चुनौतियाँ कौन-सी थी, तथा ऐसी कुछ अन्य बातें 
मूल से होने वाले परिवर्तनों और प्रक्षेपों की एक काफी लम्बी सूची बतायी जा 
सकती है। मध्यकाल के कवियों में मिथक-निर्माण की प्रवृत्ति पाई जाती है और 
उसी से प्रधानतया उनकी शैली रूपावित हुई है--बलरामदास इसके अपवाद न 
थे। परम्परा प्राप्त कथासूत्र मे परिवर्तन के अतिरिक्त बलरामदास की रामायण 
में पर्याप्त भांत्रा में लोक तत्व को भी ग्रहण किया है और अधिकाश मे इसी 
कारण यह जातीय महाकाव्य बलराम के यहाँ जनकाव्य बने गया है। मूल के 
राजा और रानी बदलकर पिता और मादा बत गये, जितमे यथार्थ जीवन जैसी 
सौंदर्य-सुष्टि है और बैसा ही अधूरापन भी। देवता भूल जाते हैं कि उन्हे एक 
दिव्य लक्ष्य की पूर्ति करनी है और वे साधा रण व्यक्तियों के समाह आचरण करते हैं 
एसे प्रसंगो मे लेखक मात्र कथा का बर्णेनकर्ता न रहकर एक आत्माभिव्यक्ति-कारी 
कवि वन जातः है । 
बलराम दांस बताते हैं कि जब सीता को ले जाते हुए रावण को जटायु से, 


जिसने उसे रोकने की कोशिश की, लडमा पड़ा तब सीता चोरी-छिपे रथ से उतर 
जटायु से लडाई चलती रहीं तब तक 


जंगल मे छप गयी । जब तक रावण की 
बाग को इसका पता न चला। बाद में रथ मे आने पर उसे पता चला श सीता 
तो वहाँ है द्वी नही । हाँ, उसने तुरन्त ही सीता की चोरी पकड़ ली 503 8 पकड़ 
कर रथ पर ले आया । इससे यह प्रकट होता है कि संकट कि न बता हर 
अंसहायता भौर मनिष्कियता की कल्पना बलशाम को नही रची के 2088, चा 
दे सीता के चरित्न में साहस की साक्षीभूत किसी घटना का से 


। 
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एक बेहतर चित्र पाठको को प्रस्तुत करेंगे। सम्भवत. रावण के हाथों में पड़ी सीता 
के समान किसी वेदस महिला की कल्पना बलराम दास को सहायनही थी । इसीलिए 
बाहमी कि रामायण की कथा से यह भिन्‍नता दिखायो देती है। एक कहानी और है 
जो मूल रामायण में नहीं मिलती परन्तु उडीसा की लोकवार्ता मे पर्याप्त प्रचलित 
है। यह कहानी है एक दयालु गिलहरी की जो लका पहुंचने के लिए समुद्र पर बन 
रहे सेतु के निर्माण कार्य में हाथ बेंटाना चाहती थी । सब लोग यधाशक्रित भरपूर 
काम कर रहे थे । इस दृश्य से गिलहरी को प्रेरणा मिली कि यह भी बुछ कर 
तया उस पुण्य काये में हिस्सा बढाये। पुरानी बहावत है, जहाँ चाह यहाँ राह। 
गिलहरी ने बया किया--उमने समुद्र से डुदबी लगायी जिमसे वह भोग गयी, भीदे 
बदन से उसने समुद्र के किनारे बालू मे लोट लगायी। बानू बे जो थोड़े कण उसके 
शरीर से चिपक गये उन्हे वह उस्त विशाल निर्माणाधीन पुल पर जावर झाद भादी । 
उसने कई बार यह किया दृहरायी । राम वा ध्यान उस पर गया और बड़े स्तेह ने 
साथ वे उसके पास पहुँचे । उन्होंने मिलहरी गो अपनी हथेली पर बेंदा लिया 
और दूसरे हाथ बी अंगुलियाँ उमबी पीठ एर फेरन छगे, मानों गिमहशीं बी 
को सहायता नेः लिए वे उसके प्रति दृतशता तथा प्रशसा प्रदट बर रह हो। घट 
जनविश्दास है कि हव से संव गिलहरियां वी पीठ एर शाम बी अंगुलिएो को छाप 
दिखाई देती है जो यह याद दिलाती है दि उनवी एव परदंज दिल#री ने बपोध्या 
के राजबुपार बी, सबट बी घटद्धियो भे, सटादता बी दी । 

जगमोहन रामायण में बलराम दास एव बंद वे रूप में अधिर उभरते है 
दजाए ओटिया भाषा में रामदया मे एव दर्शनरज के। उतयी धच्यका बब उभाजो 
है जड वे देवताओं थो घरती पर ते थाते है, उतमे सानवीडिय झपइनाएँ झर टेड 
हैं और उतदे जीवन बे वियाबलाप बी उचष्मा की बनुभूरि मे ऋहथारो इस्प्ने १ 
एद् उदाहरण लीजिये | शक्तिदिद्ध होते पर अचेत रूैर मुगद्ाद लध्मण को रेस. 
बर गम अपना रापप छो बैप़े है सदा उनसवे छ्यादत भानत्र हुद्‌इ में बत्च 
दिलाप वे रबर फूट उध्जे है, 'इस संशाए बी रोव है दि. धार सम्दनलि पे जिम्मा 
शटादा | | परम भेरा एए देचारा ऋाई मेरी दिए्न मे हिस्सा बटपने मेरे हे 


जप आया था । 
दलराभ एइ गए हर छू, लिन हटाद ऋष्यना मे झजुततक्ाण जलकर 
साइदाए, शिसहे दे अद ८, हो गो को मानक दका ८ा-+>म्द बने आटे 
बो भी । इसलिए पबरादा बी दच्ृःदतवार' भरे रहे | वद*एम्दिक दर ६ 
भो संभव ९ बची एचाएटशाटरीन रह बे शसतर को धो सिमिलिकि लक हक ्ध 
पेशाब शत्त हे सच लिप शासक ८ । रफ बण्रक् थे झजव इसका हि हो 
73 सहार क्पाटइाएी, अएवित शोर धरे कक कि दन्‍्दरए शण्म» दस 
ज्न्द्रह कब्र ह्््चि हच्च्क रे श्दिदि के 


दे] म्रार 
दिए? । दअमूछ इन £ 
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रामायण का मूलनिष्ठ अनुवाद नही है। वाल्मीकि की रामायण भारत की महान 
विरासत का अंग है। भारत की विभिन्‍न भाषाओं से जो भी रामायण, रामकथाए, 
तथा शमकाब्य आदि जब भी लिसे गये उन सवका आदि स्रोत वाल्मीकि रामायण 
रहा है। भारतीय भाषाओं में लिखे गये रामायण कभी भी अनुवाद मात्त नहीं 
रहे; उनमे सदा ही स्थानीय सस्कृतियों की परम्पराओं का भी पर्याप्त मिश्रण 
होता रहा है। आधार फलक अवश्य ही अघिल भारतीय परम्परा का रहा है । 
जगमोहन रामायण में बलरामदास की स्थिति मूतत: एक स्वतंत्न कवि की ही है, ने 
अखिल भारतीय परम्परा की रामायण घारा के अनुवादक मात्र नही । मूल के अर्शों 
का लोप तथा नये मंशो के प्रक्षेप से एक मौलिक रचना होने का आभात्त होता है 
जिससे यह पता चलता है कि किस प्रकार एक उघारी हुई कथा कवित्व शक्ति के 
सहारे अपने पैरो पर खड़ी हो जाती है। लोप और प्रक्षप आकस्मिक प्रक्रियाएँ 
नही, परन्तु बहुत सीमा तक कवि की विशिष्ट प्रवृत्तियों से, जीवन-मरुल्यों के प्रति 
उसके विशिष्ट दृष्टिकोण से, तथा उनकी अतर्दु प्टि की अपूर्षता से निर्धारित होती 
हैं! बडी मात्ता मे यह बात इस पर निर्मर है कि कवि का विकास किस परिवेश में 
हुआ है, उसके समय की बडी चुनौतियाँ कौन-सी थी, तथा ऐसी कुछ अन्य बातें ! 
मूल से होने वाले परिवतेनों ओर प्रक्षेपरो की एक काफ़ी लम्बी सूची बनायी जा 
सकती है। मध्यकाल के कवियों मे मिथक-निर्माण की प्रवृत्ति पाई जाती है और 
उसी से प्रधानतया उनकी शैली रूपावित हुई है--बलरामदास इसके अपवाद मे 
थे। परम्परा प्राप्त कथायूत्र मे परिवर्तत के अतिरिक्त बलरामदास की रामायण 
से पर्याप्त मात्रा मे लोकतत्त्व को भी ग्रहण किया है और अधिकाश में इसी 
कारण यह जातीय महाकाब्य बलराम के यहाँ जनकावध्य बन गया है। मूल के 
राजा और रानी बदलकर पिता और माता बन गये, जिनमे यथार्थ जीवन जैसी 
सौंदय॑-सृष्टि है और वैसा ही अधूरापन भो। देवता भूल जाते हैं कि उन्हे एक 
दिव्य लक्ष्य की पूर्ति करनी है और वे साधा रण व्यवितयों के समान आचरण करते हैं 
ऐसे प्रसंगों मे लेखक मात्न कथा का वर्णनकर्ता त रहकर एक आत्मा भिव्यक्ति-का री 
कवि बन जाता है । 
बलराम दास बताते हैं कि जब सीता को ले जाते हुए राबण क 

जिसने उसे रोकने की कोशिश की, लड़ना पड़ा तब सीता चोरीर्च 

कर जगल मे छूप गयी । जब तक रावण की जयु से लड़ाई 

रावण को इसका पता न चता | बाद में रथ में आने पर उसे 

तो वहाँ है ही नहीं । हाँ, उसने तुरन्त ही सीता की चोरी 

कर रथ पर ले आया । इससे महू प्रकट होता है कि सकट जोक 
अंसहायता और निष्कियता की कल्पता वलेराम को नर 

वे पीता के चरित्र में साहस की साक्षीभृत किसी 


4 
बलराम दास की अन्य रचनाएँ 


इलराम दास, तथा इस दृष्टि से उनबोी पचसणा मेदली, कभी पथवादी न 
रहे। दे संकुचित अर्थों मे किसी भी पथ विशेष से जुडे भी न थे। उनमें से हरेक 
का अपना रास्ता था जिस दर चलकर वह आवाक्षापृर्ति, साक्षात्वार तथा प्रूजा के 
लट्षयों की सिद्धि करता था। परदतु वह यह भी मानते थे विः सडिल तक पहँ बने बी 
राहूँ अलग-अलग हो सती हैं। महत्त्द जिन दातो का है दे हैं हादिव निष्टा तंषां 
खोज बी सचाई | व्यशित कोई भी राहु अपनाए, पदि वे बातें उसमें हैं हो उमे 
भंडिल मिलेगी | उड़ीसा, अनेक शताब्दियों तब, विभिन्‍न प्रूजा-पद्धतियों वा और 
जीवन तथा जीवन मूल्यों के प्रति विविध दुष्टिबोणो गा भगम स्थल रहा है, तथा 
साछब के रूए मे पवरसछा उस विरासत ओर परम्परा हे उनराधिशारों थ। दे 
मियेंध और वर्ना के मार्ग बा अनुसरण न बरते थे। वे समत्ददशारों बे-अहों 
उन रवभाद था और ऐसी ही शिक्षा भी उन्हे मिली थी। वे जिस बात एर बल 
देते थे वह थी साधक वी निष्ठा, उसी मह्त आबाशा, और तस्वड़ान के लिए 
शुद्ध हृदय से उसवा प्रयानणील होता । इस लय भी प्राप्ति दे लिए कौनसा झा 
चुना जाए इसबा महत्व दूगरे गयान पर धा-यह महत्वहोन लो नथा परन्तु, 
झपने अभीष्ट मार्ग पर राच्ची निधष्णे और आकाश में माथ घइलते बी हचरवा 
को तुलना मे, इसवी महस्‍्थ दम था। उनेदे लिए शोग, तत, शरोर माएइना, 
दप्णव भवित आदि ऐसे अलगन्भ्रलप माय थे शिव बारुण उसने दिग्"उशों मे 

बैमनरद पँ टा होता। उन्होने बेदत को अपनी एुरी बैनारा ओर वेद र हो दे कं 
[बाद है जिसने बारो ओर भारतीद साइना वी बितन-परम्परा ढ। चड चमर- १। 
दइसरे अजिरिक्ष, शोपे इदात पर थे मदर भगशान शटनताद, जो फद३ हो भडद 
दिएु थे। दे बध्ी भी एद पथ मे घने । उन्होंने बिछी एवं झाइटा मां बो एचशज 
झार्ए विधान शही दिया। अपियु ने उस कार) बे दमन शापरा हे हर >च्टाक) 
टेबल रे--शाह रो बा झाई चः! बुद्ध अभी १ह ह९। ८ बरच है कि पधसर्ाओ 


40 / बलराम दांप्त 


जिसमे बलराम की रचनाएँ भी शामिल हैँ, हमे ससार की सशक्त पुष्टि के दर्शन 
होने हैँ । उसमे आह्वान किया गया है कि हम अभीष्ट आदर्शों के अनुसार इसका 
पुननिर्माण करें बजाए इसके कि इसे मनुष्य का निश्चित पतनकारी मानकर इससे 
पलायन कर जायें । 
कवि हनुमान के सस्क्ृत महानाटक को पहला स्थान देते हुए बलराम दास ने 
जगमोहन रामायण को दूसरा महानाटक कहा है) दोनो का मुख्य प्रतिपाद 
रामायण है। रूपकात्मक दृष्टि से महानाटक, महान्‌ नाटक होने के नाते, स्वयं 
मानव जीवन की ही कहानी है और इसलिए वह भी एक जातीय महाकाब्य है। 
बलराम की रामायण भी भनेक दृधष्टियो से मानव जीवन पर रचित एक महान कृति 
है जिसमे एक जानी-पहचानी कहानी के जरिये हमारा जीवन की सपृर्णता से 
साक्षात्कार होता है---उस जीवन से जो बलराम दास के युग में विद्यमान यथा। 
सारा दास के महाभारत तथा जगन्नाथ दास के श्रीमदृभागवत के समान, बलराम 
दास की 'दाण्डी रामायण भी उडिया भाषी जनसाधारण मे बहुत लोकप्रिय है । 
बलराम दास ने जत्र रामायण की रचना की तब उनकी आयु इकतीस वर्ष से कुछ 
ही अधिक थी । यह सचमुच आश्चयं की बात है कि इतनी युवा उम्र मे बलराम ने 
इतनी अधिक सृजनात्मक क्षमता अजित कर ली थी। तत्कालीन युग की परिपादी 
का अनुस रण करते हुए बलराम दास नम्रतापुर्वेक अपनी उपलब्धि का श्रेय भगवान 
जगन्‍नाथ को देते हैं केवल उन्ही की कृपा से महान उपलब्धि,सभव हुई | उनके शब्द 


् 'रामायंण की कथा पर रचित मेरी यह कृति जगमोहन रामायण कहलाती है 
और इस महान कृति के कवि स्वयं भगवान जगन्नाथ हैं। जब मैं यह पुस्तक 
लिख रहा था तव भगवान सदा मेरे हृदय में विद्यमान रहते थे । वे वास्तव में 
अपनी कथा स्वयं ही कह रहे थे। मैं तो उस रचना व्यापार का माध्यम मात्र 
हैं। जिस प्रकार यह संभव है कि एक चूहे के बिल से एक उज्ज्वल श्वेत 
नाग निदल आये उसी प्रकार मेरे मुख से इन पद्मों के रूप में रामायण की 


महान रचना प्रकट हुई हैं ।” 


4 
वलराम दास की अन्य रचनाएँ 


इसराम दाए, तथा दस दृष्टि से उनबी प्चरतझां मंइली, कभी पथवादी से 
रहे। दे पंगु चित अर्थों मे बिसी भी पथ विशेष से जुड़े भी नथे। उनमे से हरेक 
था अपना रास्ता था जिम पर चसबर वह आदाक्षापूर्ति, साक्षात्कार तथा पूजा के 
लद्यों बी सिद्धि बरता था। परतु वह यह भी मानते थे कि मझ्जिल तक पहुँचने की 
राहे मलग-अलग हो सबती है । महत्व जिन बातो का है वे हैं हादिक निष्ठा तथा 
पोज बी सदाई। ध्यवित बोई भी राह अपनाएं, यदि दे बातें उसमे हैं तो उसे 
मडिल मिलेगी । उद्दीसा, अनेक शताब्द्ियो तक, विभिन्‍न पूजानपद्धतियों का और 
जीवन तथा जीवन मूल्यों के प्रति विविध दृष्टिकोणो का सगम स्थल रहा है, तथा 
साधक थे रूप मे पच्सखा उस विरासत और परम्परा के उत्तराधिकारी थे। वे 
निषेध और बजना थे मार्ग का अनुसरण न करते थे। वे समनन्‍्वयवादी पे--थही 
उतका स्वभाव था और ऐसी ही शिक्षा भी उन्हे मिली थी। दे जिस बात पर बल 
देते थे बह थी साधक की निष्ठा, उसकी महंत आाकाक्षा, और तत्त्वज्ञान के लिए 
शुद्ध हृदय से उसका प्रयल्लशील होना । इस लक्ष्य वी प्राप्ति के लिए कौन-सा भार्गे 
चुना जाए इसका महत्त्व दूसरे स्थान पर था--यह महत्त्वहीन तो न था परन्तु, 
अपने अभीष्ठ मार्ग पर सच्ची निष्ठा और आकाश्षा के साथ चलने की तत्परता 
की तुलना मे, इसका मदहच्च क्‍म था। उनके लिए योग, तत्न, शरोर साधना, 
वेष्णव भक्ति आदि ऐसे अलग-अलग मार्ग थे जिनके कारण उनके विरोधियों मे 
वेमनस्य पँ दा होता। उन्होंने वेदात को अपनी धुरी बनाया और भेदान ही वह केंद्र 
दिंदु है जिसके चारो ओर भारतीय साधना की चितन-परम्परा का चकऋ घूमता है। 
इसके अतिरिक्त, शीर्ष स्थाम पर थे स्वयं भगवान जगन्नाथ, जो स्वयं ही लक्ष्य 
विदु थे। वे कभी भी एक पथ न बने । उन्होंने किसी एक साधना भागे को एकमात्त 
मार्ग निर्धारित नहीं किया । अपितु वे उन भाधको को समस्त साधना के अधिष्छाता! 
$ कुछ भी रहा हो। यही कारण है कि पचसखाओ 


40 ।/ बेजराम दास 


जिममे बलराम की रचनाएँ भी शामिल हैं, हमे ससतार की सशकत पुष्टि के दर्शन 
होते हैं। उममे आद्वान किया गया है कि हम अमीष्ट आदर्शों के अनुसार इसका 
पुमनिर्माण करें बजाए इराके कि इसे मनुष्य कया निश्चित पतनकारी मानकर इससे 
पलायन कर जायें । 
कवि हनुमान के संस्कृत महानाटक को पहला स्थान देते हुए बलराम दास ते 
जगमोहन रामायण को दूसरा महामाटक कहा है। दोनों का मुख्य प्रतिपाथ 
रामायण है। रूपकात्मक दृष्टि से महानाटक, महान नाटक हीने के नाते, स्वय 
मानव जीवन की ही कहानी है और इसलिए वह भी एक जातीय महांकाध्य है। 
बलराम की रामायण भी अनेक दृध्टियों से मानव जीवन पर रचिंत एक भहान कृति 
है जिसमे एक जानी-पहचानी कहानी के जरिये हमारा जीवन की सप्रर्णता से 
साक्षात्कार होता है--उस जीवन से जो बलराम दास के युग भें विद्यमान था। 
सायका दास के महाभारत तथा जगन्नाथ दास के श्रीमद्भागवत के समान, बलराम 
दास की 'दाण्डी रामायण भी उडिया भाषी जनसाधारण में बहुत लोकप्रिय है । 
बलराम दास ने जब्र रामायण की रचना की तब उनकी आयु इकतीस वर्ष से छुछ 
ही अधिक थी । यह सचमुच आश्चर्य की बात है कि इतनी युवा उम्र में बलरास ने 
इतनी अधिक सूजमात्मक क्षमता अजित कर ली थी। तत्कान्नीव युग की परिपाटी 
को अनुस रण करते हुए बलराम दास नम्नततापुर्वेक अपनी उपलब्धि का श्रेय भगवान 
जगम्नाथ को देते हैं केवल उन्ही की कृपा से महान उपलब्धि सभव हुई । उनके शब्द 
“रामायण की कथा पर रचित मेरी यह कृति जगमोहन रामायण कहलाती है 
और इस महान कृति के कवि स्वय भगवान जगन्नाथ है। जब मैं यह्‌ पुस्देक 
लिख रहा था तब भगवान सदा मेरे हृदय में विद्यमान रहते थे ) वे वास्तव में 
अपनी कथा स्वय ही कह रहे थे। मैं तो उस रचना व्यापार का माध्यम मात्र 


>। जिस प्रकार यह संभव है कि एक चूहे के बिल से एक उज्ज्वल खेत 


है के 
ताग मिवाल आये उसी प्रकार मेरे मुख से इन पद्मो के रूप में रामायण को 


महान रचता प्रकट हुंडई है।' 


4 
बलराम दास की अन्य रचनाएँ 


दल राम दास, तथा इस दृष्टि से उतकी पचसझा मंडली, कभी पथवादी न 
रहे । दे संबुचित अर्थों मे किसी भी पथ विशेष से जुड़े भो न थे। उनसे से हरेक 
का अपना रास्ता था जिस पर चलकर वह आवाक्षापूर्ति, साक्षात्कार तथा पूजा के 
लक्ष्यों की सिद्धि करता था | परतु वह यह भी सानते थे कि मडिल तंज पहुँचने गी 
राहें अलग-अलग हो सवती है | महत्व जिन बातो वा है वे हैं हादिक निष्ठा तथा 
पोज वी सचाई । स्पक्ति कोई भी राह अपनाए, यदि दे बालें उसमे हैं तो उमे 
मंजिल मिलेगी। उद्दोसा, अतेक शताम्दियों तब, विभिन्‍त पृजा-पद्धतिपों पा कौर 
जीवन तथा जीवन मूल्यो के प्रति विविध दृष्टिबोणों बा सगम रथल रहा है, सचा 
साधक वे: रूप में प॑ं दमा उस विरासत और परम्परा मे उत्तराधिशारी थे। दे 
निषेध और वर्जना पे मार्ग वा अनुसरण न दरते ये। वे स्मन्वदवादरों द--पही 
उनका स्वभाव था और ऐसी ही शिक्षा भी उन्हें मिली दी। थे दिस बात पर बे 
देते थे वह थी साधष बी तिष्टां, उसबी महत आदाज्षा, और तरदकान मे लिए 
शुद्ध हृदय से उसका प्रपत्नणील होता । दस लध्य दी हरा प्ति के लिए कौन -मा मार्ग 
चुना जाए इसभगा महत्व दूसरे स्थान पर था-पयह महत्वहोनलोनदा परन्तु, 
अपने अभीष्ट सार्ग पर राष्दी निष्ण और द्वाषा-ए मे साथ चलने को त्ल्पए्ता 
थी तुसना से, श्सवा सहत्व दम था। उनके लिए योग, सतत, क्षरोर एाएना, 
देत्णव भविष आदि ऐसे अमय-अलग झा दे डिनरे दारुद उतने डिग्संटरों पे 
बे मनरय पं दा होता। उन्होंने बेदाव वो अपनी धुरो दतादा और देइपव ही बह अं: 
रिरृद) जिसने चारो ओए भारती द साधना वी बिवत-एरम्परा बा अक धम%- है 
दुसने अतिरिषत, शोपे रदान पर ८ रश ८ ऋूपदान जरन्ताथ, जो इइर ्त मद 
(4६ दे। दे बधी घी एवं एद रे दते । उन्होंने बिस्ी रुक झादरा माय बे हअा कद 

धार्द निर्धारित हही विश । शरविदु दे उन राथरो बडे समम्क इन्द्र: 7 


बे शप्टापः 
टैशता शे>-सा४ को बा दा बाई बुछ भ रत हो। इघह 


इरश टै हि एबमाटनजोे 


ना 


बलराम दास कित लरपु६चना५-॥७७ 


+ 
बाण नीचे रख दिया, ओर रथ मे मीचे उत्रकर दोती हर्ष जोड़े क्रिया ब्ी ेत 
पहुँचे । बाकी पाडव थीहृष्ण के साथ उनके पीछे-पीछे गए 3< कक 
और बुछ यह सोचकर कि यदि युधिष्ठिर को शत्तु से रा तरा ही तो +उतक 
रक्षा वी जाएं। दोनो ओोर के मैंनिकों तथा अन्य लोगो को ऐसा लग कि थु्विष्टि 
तो युद्ध होने से पहले ही हार माने जा रहे हैं ओर वे युधिष्ठिर की इस कोयरेंत 
को उच्च स्वर से भत्मंना करने लगे । युधिध्ठिर सीधे भीष्म के पास पहुँचे, प्रणा' 
किया तथा उतये युद्ध में सफलता का आशीर्वाद माँगा । यही बात उन्होंने एक के 
बाद एक ब रवे द्रोण, इृपाचाय तथा अश्वत्यामां वे साथ की तथा उनसे आशीर्वाद 
प्राप्त किया। जिन लोगो ने युधिप्ठिर के आचरण को समझने में भूल की थी थे 
अब उसके महत्त्व को समझ गये तथा युध्िष्ठिर के घेंयं तथा शांत स्वभाव की 
प्रशसां करने लगे। उन्होने युधिप्िर जैसे पुत्न को जन्म देने वाली माता की स्तुति 
वी जिस (पुद्ठ) ने वास्तविक युद्ध आरम्भ होने के क्षणो मे सज्जनता और सदुभाव 
का परिचय दिया । 
पहले अध्याय में उस प्रसंग की चर्चा हम कर चुके हैं जिसने बलराम दास को 
श्रीमद्भागवत का उड़िया अनुवाद करने की प्रेरणा दी। ग्रय के आरभ में ही 
दलराम ने मूल वा में एक मतो रजक परिवर्तेन कर दिया है--स्वय महाभारत के 
लेखक व्याप्तदेव, धृतराष्ट्र के पास जाते हैँ तथा उन्हें कौरव-पाडव युद्ध देखने के लिए 
आमत्तित करते हैं। परंतु इसके दाद बलराम ने मूल कथा का ही अनुसरण किया है। 
वलरामदाम के गीता अनुवाद में सबसे महत्त्वपूर्ण वात थह है कि इसवी 
भाषा से अनेक ओडिया शब्दो के विकास की तथा अनेक सस्दृत शब्दों के ओडिया 
में विभक्‍त होने बी कुजी हाथ लगती है। उडिया भाषा से यह प्रक्रिया निश्चित 
रुप से वेलराम दाम से कई सौ वर्ष पूर्द आरभ हो चुकी । परतु बलराम दास 
तथा सारा दास उन लेखकों में से थे जिन्होंते सबसे पहले सस्दृत से नये शब्दों 
वा निर्माण करते हुए बोलचाल बी भाषा से उते विभवत खडों को चुना तथा 
तत्कालीन जनसाधारण दे व्यवहार में प्रचलित तदभव शब्दों को अपनाया ॥ 
यह वहां जा सकता है कि परवर्ती शताब्दियों में यह महान परीक्षण न चल 
सका--अलवार प्रधान कदिता (रीतिवाब्य) के उस युग में ओडिया कविता 
सह्दृत काव्यशास्त की दक्ियानूती रूदियों की दासी दन गई और फलत, ओडिया 
को सस्द्ृतनिष्ठ बनाने पर बस दिया जाने लगा । 'सस्दृत वी ओर चलो' वी तरह 
का एक अनुष्ठान ही प्रारभ हो गया जिसमे कवियो बी अपेक्षा पड़ितों बी भमिका 
प्रभुष रही | यह प्रक्रिया घाभिवः प्रवुतियों बी सामाजिक री तिबद्धता के लगभग सम- 
कालीन थी और सभवत उप्तका परोक्ष परिणाम थी। साहिस्प भी क्षिक-से-अधिक 
रीतिदद्ध हो गया, उध पर राजदरबारी प डितो बा एवाधिशार हो गया। बीसदों 
शताब्दी के आरभ में जाकर हो इस धारा ने पलटा खाया, और लेखकों और 
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कै तियो मे झहदृं विदा हि उप्टे बोनकाण ही भावा डे ज:४१ धो को मोर 
एुर्ता बाटिएआपा बह त एस का दावव धोड़हर अवधादा दे ध्रबनित उतते 
सा दर्पादों को आजावा बाप । 
बतराय ह!ग की मदगी वश बर्जीर रचना है 'तव मी पुशग 7 उठोगा में सग्मी 
पूरा की वाहरा सजाने कड ते धरती भा गरी 8॥ शौतक्ाण हे पर रे परण में 
होते बी तेज 4 कटाई के बह) थे पु मो हरा होती है ।7हीगा में परदे गुहर्प 
हम सुधावायियी के लिए तप्यी भद शव विष्णु ही जीरकारिनती है, मोर इस नारे 
मंदिर मे परवान झहस्ताप की थी मिनी है। छहमी पुरा की हक कया हे मनु 
धार, हुए हार शव मी धूजा के दिनों | देदी है घददान जदस्याय मे देश बाग भी मु 
पति माँगी हि 4 शरमी आदि ऐोहकर बाहर जाते और ग्यानज्थाग पर जहर 
पर देधे हि लोग दियनी हादिद बकाया और विष्दा के साद पुजा करते है। देरी 
को झनुयति मिस दई, और होतो भादपों, बशराम और जगग्त'प, ने दर सोपरर 
रिभार्तों पर मे भोजत बतदा गहीं, दाटर आकर गासद दिने को गार्यक्रम 
बगदा। इस प्रकार तक गुद्वार को गभी धो पर मे यादर पते गए। सप्मी 
भी दिना ये जाने हि दोनो भाई बाहर गए है, राहर घसी एप । 
सप्प्ती न एक यू ही प्राद्मशी का रूप धारण विया और सब पहते बुछ घनो 
दरिवारों में गई--थते, घनी ध्यावारी, मंदिरों के मुदर पुरोहित आदि। जो डुछ 
उन्दोन देखा उसमे उत्दें बड़ी गिरा शा (६। सोध दिश्तरों पर गहरी नींद सोए हुए 
घ और पारो ओर इतनी गंदगी थी कि देवी सह्मी की पूजा बी तैयारी को तो 
यात ही जया हो सकती थी । निराश होकर ये शट्र के इसाऊ में आईं जहाँ छोटी 
जाति के सोग अपने गो पड़ों मे, जिगमे घर के नाम पर दियाने को शापद हो दुछ 
हो, रहते थे। उन्हें यह देखकर यहुत आश्पय हुआ कि घरडात परिवार की एक 
महिला शिया ने, ब्रह्म मुहूर्त में स्वान कर घर का आँगन धो डासा था और अब 
लक्ष्मी पुजा की तैयारों में सगी थी। झोपड़ी में खुठने थाते दरवाजे पर उसने 
पदचित्लों की समजा बनाई थी जिस पर घलकर लह्मी पर मे प्रविष्ट होती और 
पूजा जी स्वीकार करती। यह सब देयकर सहषमी बहुत प्रगस्त हुई और उन्होंने 
धर के अन्दर जारे का निश्चय किया । उनके अंदर पहुँचते ही वह झोपड़ी एक 
महत बन गई । लद्मी ने स्वीकार किया डि उन्हें ऐसा अठुभव पहले कभी प्राप्त 
नहीं हुआ था। 
इसी क्षण दोनी भाई जगन्नाथ और बलराम भी संयोगवरश वहाँ से गुशर रहे 
थे। उन्हें यह देघकर आश्चर्य हुआ कि लक्ष्मी तो एक निम्ततम जाति के अआका33 
चहल, फे पर में बैठी थी । बलराम को एकदम गुस्सा आ गया 2222 कक कर 
ज़यस्ताथ को सुनाते हुए कहा : “अब तुम स्वयं अपनी ओर ईओह। 
हुए देय सो। सव धरों में से उतने इस चंड़ाल फे घर को चु 
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मे मालुम अपनी सनर में और बितनी ऐसी छोटी जगहों में वह धूसती-फिरतों है ।__ 
तुम संथग सते हो बहा से लौटकर मंदिर में प्रवेश बरते से पहले न वह स्तान तो 5३७ 
कबरेधी और हप गठतो भी पाप भा भागी बनाएगी | शायद हर रोज सध्मी पट्टी व्का 
बरती है और हम भाशयो को बुछ पता नही चलता ।” जगन्नाथ ने पहले तो अपनी 
पत्नी बा पक्ष लेंगे को हिम्मत दिएाई परतु घलरशाम इतने ग्रुस्मे में थे कि उन्होंने 
भाई यो दांत अनयुती बर दी । दोनो भाई मंदिर लौट गए और उन्होंने प्रतिज्ञा वी 
कि उसे दिन मे थे अपने जीवन में स्वच्छता साएँगे और लद॒भी को साथ न रखेंगे । 
दिन समाप्त होने पर जब सलप्मी मदिर सोटी तो उन्होंने देखा वि रवय उनके 
पति जगन्‍नाथ ही उनहा मद्दिर भे प्रदेश रोज ने गे लिए द्वार पर खड़ है। बड़े भाई 
दे आदेश दे अनुगार जगन्नाथ ने लक्ष्मी को वह दिय| कि वयोकि ये सद तरह के 
गदे और नीच जाति के लोगो के घरो से सोट रही हैं इसलिए वे मदिर मे प्रवेश 
नही कर सदती । लष्मी ने उतवा विरोध किया और उन्हें समझाने वी को शिश वी 
वि इस आरोप भें सचाई नही। उन्होंने कहा कि घडाल के घर भें जाना कोई 
अपराध नहीं। वे जगत्‌ वी साता हैं और इस नाते वे किसी के साथ कोई भेदभाव 
से बरेंगी । भाई थे आदेश बे: भवद जगन्ताप ने लक्ष्मी को बताया कि उनके विशद्ध 
बेवल शही एगम शिकायत नहीं। वास्तव में उनसे उन्हें बहुत समय से अनेक 
शिगायतें रही है. “समार में तुमसे अधिक पतित कोई और सर्त्नी नहीं। संसार के 
लोग टीक ही बहने हैं कि तुम घुमककड़ देवी हो ॥ मेरी पत्नी होने के नाते मेरे घर 
पर ही रहने के बजाए तुम घर-घर धूमती रहती हो । एक ही घर को समुद्ध और 
देधवशाए ली बनाने के पर मे तुम हजारो घरो की उजाड देती हो $ घर के लोगो भे 
फूट डालने में तुम माहिर हो । तुम्हारे काले कारनामो का चिट॒ठा ला है, मैंने तो 
अभी थोडी बातें ही बही हैं । अच्छा हो कि तुप यहाँ से चली जाओ और फिर से 
पहाँ दसने वी तमन्ना दिल से निकाल दो।” लदमी इन आरोपो से हार मानने 
वाली मथी । उन्होंने साफ़्दिली से जवाद दिया कि अपने भाई की बातो में अकर 
जगस्नाथ ने जो अपनी ही पत्नी को छोड देने वग फैसला कर लिया है उससे सचमुच 
उसको कमडोरी ही प्रकट होती है। अपने सम्मान की रक्षा करते हुए लक्ष्मी ने 
अपने पहने हुए भाभूषण जगन्नाय को लोटा दिए और वहाँ से चल दी। 
लद्ष्मी नगर से बाहर एक ऐसे भवन में रहने लगी जिसे विश्वकर्मा ने उनके 
लिए तत्काल "होने दोनों भाइयों को सवक 
"ैं की सहायता से लट्ष्मी 
कर, दिएा.१ दुलराप्, 
+ सब स्त्रियों 
। कवि ने 
पैर थदि 
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ऋविएों में झटएग किंदा हि उसे बोजघाल की झोचा डे भरत घोत की भोर 
पर्ता पारित हैपा हू ते झ्दी का दहावत धोदकरश चवमावां में पद नि उतरे 
गर्ग दादी हो मधगावा चाहिए। 
एप्प दांत की शदणी एश पद रचा है 'सप दी चुराज। उरोगा में गर्मी 
धुज! की परशायरा मे जावे कर ते चती जा रही है। हीचदाण $े वहग चरश में 
होने बाभी पा ६ 5६ के महीनों है शप्मीं चुजा होती है। हीगा मे प्ररेद्न एृह्ग्य 
हैया हटा दायिती के लिप गइ भी भद काठ दिच्यु की जौरवग दिती है, और इस साठ 
मदिश मे प्एदाग जदानाय को भी एदिती है । सकपी दुरार की एक कथा के मगु- 
गार, एकबार गदर ी दुश के दिया में देवी ने भ्रगरात कशस्ताय मे देंगे दाठ भी मनु- 
मत मी हि से शप्सी मदर छो धकर बाहर जाएं और ग्यानज्यात पर जाहर 
पट देधे दि शोग रिएती हादिक वरदितवां और निष्ठा के माए पूजा करते है । देवी 
वी अनुमति मित्र गई, और दोनो धराइपो, कतराम ओर पक्म्ग!प, ने घट सोषपर 
कि आह तो पर गे मोजत बजेदा सही, बाहर जाका समय दिताने जा जारयकम 
इनायथा । दंग प्रवार एएं मुशदार को सभी सोग घर से बाहर घने गाए । सब्मी 
भी दिता यह जाते वि दोनों भाई बाहर गए है, बाहर घती गई । 
सध्मी न एव एूढ्ठी ग्राद्माणी का रूप धारध विया और गया पहनते बुछ धनी 

परिवारों मे गई-- जमे, घती स्यायारी, मंदिरों के मुदप पुरोहिय आदि । जो बुछ 
उन्होत देखा उससे उन्हें दी निराशा हुई | स्ोग बिग्तरों पर महरी नींद सोए हुए 
थे और घारो और इतनी गंदगी घी हि देवों सपमी की पूजाबी तैयारी झीतो 
यात ही बया द्वो सकती थी । मिराश होशर वे शहर के इसारे में आईं जहाँ छोरी 
जाति के सोग मपते शो पड़ों से, जिनमें घर के माम पर दिधाने को शापद ही गुछ 
हो, रहते थे । उन्हें यद्ध देघकर यहुत आश्यये हुआ कि घह्याल परियार की एक 
महिला पिया ने, ब्रह्म मुह में स्नान कर घर का आँगन धो डाला था और अब 
सदमी पूजा वी सैयादी से सगी थी। झोपड़ी में खुतने वातो दरवाज़े पर उसने 
पदचिह्दों की सज्जा बनाई थी जिया पर घतकर लह्ठमी पर में प्रविष्द होती और 
पूजा को स्वीकार फरती। यह सब देघकर सद्मी बहुत प्रससस्‍्त हुई और उन्होंने 
पर मे अन्दर जारे का निए्यय किया । उनके अंदर पहुँचते ही वह झोपड़ी एक 
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नही हुआ पा । है 

ड्सी दाणं दोनो भाई जगन्नाथ और बलराम भी संपोगवर्श यहाँ ही रहे 

थे । उन्हें यह देघकर भाएचय हुआ कि लक्ष्मी तो एक निम्नतम जाति हि 00608 

घास, के घर मे बैठी थी । बलराम को एकदम गुरमा भा गया ली के 

जगन्ताप को सुनाते हुए कहा ; “अब तुम स्वयं अपनी आँचो यह बै+*' 
हालत देप लो। सव परो में से उसने इस चंडाल के घर की चुवा है और वह 
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न मालम अपनी सनतत्र में और बिलनी ऐसी छोटी जगहों में वह पूमती“फि रती है। 
नम सम सवते हो दहाँ से सौटवर मंदिर में प्रवेश बरते से पहले न वह स्नान तो न्‍यूज 
बरेढी और हम गदतों भी पाप बा भागी बनाएगी। शायद हर रोज सभ्मी यही --- 
बरती है और हमे भाश्यो को शुछठ पता मही चलता ।” जगस्ताथ ने पहले तो अपनी 
पत्सी वा पक्ष सेने वी हिम्मत दियाई परतु खतराम इतने गुस्से में थे कि उन्होंने 
आई वी दाव अनसनी बर दी । दोनो भाई सदिर लौट गए और उन्होंते प्रतिज्ञा की 
कि उसे दिन मे थे अपने जीवन में स्वस्छता लाएंगे और लट्ष्मी को साध ने रसेंगे। 
दिन समाप्त होते पर जब लथ्पी मदिर सोटो तो उन्होंने देखा कि रवय उनके 
पति जगम्ताय ही उनता मददिर में प्रवेश रोइने वे लिए द्वार पर पड़े है। बडे भाई 
के आदेश बे अनुसार जगन्नाथ ने लदमी को कह दिया वि वो विः वे सद तरह के 
गदे और मीच जाति बे सोगो के घरो से सोट रही हैं इसलिए वे मदिर मे प्रवेश 
नहों वर सबती । लष्मी ने उतबा विरोध किया और उन्हें समझाने वी कोशिश वी 
क्र इस आरोप भे जचाई नहीं) उन्होंने कहा कि चंडाल पे घर भे जाना फोई 
अपराध मही । वे जगत्‌ की माता हैं और इस माते वे किसी के साथ कोई भेदभाव 
मबरेंगी। भाई मे आदेश ने भवत जगन्नाथ ने लक्ष्मी को बताया कि उनके विरुद्ध 
बेयल वही एवं शिक्षायत नहीं। वास्तव में उनसे उन्हें बहुत समय से अनेक 
शिवायतलें रही है. “संसार में तुमसे अधिक पत्तित वोई और स्त्री नही । ससार के 
लोग टीक ही बहने हैं कि तुम धुभककड़ देवी हो ॥ मेरी पत्ती होने के माते मेरे घर 
पर ही रहने के बजाए तुम घर-घर घूमती रहती हो। एक ही घर को समृद्ध और 
वभवशा ली बनाने वे' फेर में तुम हजारो घरो को उजाड़ देती हो | घर के लोगो में 
फूट डालने में तुम माहिर हो ॥ तुम्हारे काले कारनामो का चिट्ठा लंबा है, मैंने तो 
अभी थोडी बातें ही कही हैं । अच्छा हो कि तुप्र यहाँ से चली जाओ और फिर से 
पहाँ दसने की तमन्ना दिल से निकाल दो।” लद्ष्मी इन आरोपो से हार मानने 
वाली न थी । उन्हेंने साफदिली से जवाब दिया कि अपने भाई की बातो में आकर 
जगन्नाथ ने जो अपनी ही पत्नी को छोड़ देने का फैसला कर लिया है उससे सचमुच 
उसकी कमडछोरी ही प्रकट होती है। अपने सम्मान की रक्षा करते हुए लध्मी ने 
अपने पहने हुए आभूषण जगन्नाथ को लौटा दिए और वहाँ से चल दी। 
लद्ष्मी नगर से बाहर एक ऐसे भवन से रहने लगीं जिसे विश्वकर्मा ने उनके 
लिए तत्काल बनाकर खडा कर दिया था। वहाँ उन्होंने दोनों भाइयों को सवक 
सिखाने की योजना बनानी शुरू की । अपने अनुचर वेतालो की सहायता से लक्ष्मी 
ने मदिर मे विद्यमान सारा घन और भोजन चुपके से ग़ायव कर दिया। बलराम 
दास के अनुसार, लक्ष्मी ने यहू सद यह सोचकर किया कि संसार की सब स्त्रियों 
था नेतृत्व करता, उनके अधिकारों की रक्षा करता, उनका कर्तव्य है। कवि ने 
उनके मुख से निम्नलिखित शब्द कहलाए हैं: “मैं भगवान की पत्नी हूँ और यदि 
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भगवान मुर्ते ही इस तरह पर से दाहर निशात सकते हैं तो संसारी मनुष्य भी 
उनका अनुमरध मरेंगे तथा अपनी पतल्लियों से इसी प्रकार वा व्यवहार करेंगे। 
यदि भगवान मेरा परित्याग बार एक और गृहम्थी बसा सतते हैं तो संसार के 
मनुष्य भी उन्ही मेः कार्यो या अनुसरण करेंगे ।'/ 
अगते दिन गुवह जब ये दोनो भाई उठे तो उन्होंने पाया कि मंदिर खानी 
पद्ा है। मूय के सताएं ये रमोर्ट घर में पहुँचे । यहाँ भोजन का नॉमों-निशान तक 
ने था जब धूप उनकी बर्दाश्त से बाहर हो गई तो वे ब्राह्मणों का वेश धारण 
फर पर-धर भोय मौँगने निकल पद्े । परस्तु आम सिखारियों की तरह लोग 
उन्हें बिना कुछ दिए अपने घरों से चलया कर देने थे। तिरम्कार को कडदी 
धूंट पीने हुए ये शहर मे याहुर सवनिमित प्रासाद के सामने पहुंचे । वहाँ उसका 
स्वागत हुआ तथा उन्हें भोजन परशा गया। उन्होंने पाया कि इस घर में उन्हें 
बित्कुल यही सव मिला जो सदमी के घर रहते उन्हे मित्रता था। उरहें पता बल 
गया कि उनषा आतिच्य कौन कर रहा है। उन्हें अपने क्षणिक बुद्धिश्र थे तथा 
प्रमाद पर पश्यात्ताप हुआ कि उन्होंने सथ्मी को घर से चले जाने को कहे दिया 
या। उन्होने लटष्मी री मंदिर लौट चलने की विनती की। लक्ष्मी ने दो शर्ते रखी । 
पटुसी, जाति, जन्म या सम्प्रदाय के भेदभाव के बिना हर किसी के घर जाते की 
उसे छूट रहेगी। पूसरी, उस दिन के बाद से मदिर में जो भी बने वह बिता किसी 
भेदभाव के संबको प्राप्त हो। मदिर के प्रागण से, ब्राह्मण से लेकर चांडाल ऐेक 
सभी को एक साथ, एक-दूसरे के हाप रो, यहाँ तक कि मुंह से भी, भोजन-विदरण 
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है, हम सब वातो पर पूरा भरोसा नही कर सकते, विशेषकर इसलिए कि मध्ययुग 
में ग्रयो के लेखक माने जाने की परम्परा कुछ मिन्‍त प्रकार को थी | एक मत यह है 
कि बलराम दांस एक नही दो थे, बल्कि तीन । भक्ति आादोलनो के नेताओं की 
उपलब्धियों का उनके शिष्प लोग आदतन बढा-चढाकर बपान करते थे । उदाहरण 
के लिए, पंचमंखा मटलो के एक और नश्षत्न अच्युतानद दाय एक हज़ार पुस्तको के 
प्रणेता बह्दे जाते हैं । मच्युतानद के एक ग्रथ मे उन्हीं के मुख से यह बात पूर्ण 
भवितिभाव से व हलाई गई है। यहाँ 'एक हजार शब्द का अर्थ शाब्दिक नही अपितु 
लाक्षणिद है, अर्थात्‌ बडी सखय्पा | कभी-कभी किसी बडे गुरु के ऐसे शिष्प भी हुए 
जो यह चाहते थे कि उनकी रचनाएँ, उनके नाम से नही अपितु उनके गुरू के नाम 
से प्रसिद्ध हो और इसलिए वे दजाए अपने नाम के, अपने गुर का नाम रचना पर 
डाल देते ध। भारतदप॑ में यह परम्परा सदियों तक रही, और अभो हाल तक भी 
रही , इसके विपरीत, कभी-कभी गुरु भी अपनी रचनाओं को अपने शिप्पो के नाम 
से परिचालित करा देते घे । धारणा यह थी कि परम गुरु भगवान ही वयोकि सब 
ग्रयो के रखतावार है इसीलिए इस बात का कोर्ट महत्त्व नहीं कि क्सि विशेष 
रचना पर विसे व्यवित वा नाम लेखक वे रूप में जाता है । 
स्थान के क्षभाव में दलराम दास वी सव रचनाओ को परिचय देना सभव न 
होगा। हम बेवल कतिप्य अधिक महत्त्वपूर्ण ग्रथो बी चर्चा करेगे जिनमे बलराम 
दास मे सशवत्र सू जना त्मव सामच्य वे दर्शन होते है तथा जो उन्हें बुष्ठ ऐसी साधना 
परम्पराओं से जोहती है जिनशा उनके साधक व्यवितत्व के निर्माण में योगदान 
रहा है। ये वृछ्ठ धो इे-से प्रथ एस प्रवार है । 
शुप्त गोता छोटे-छोट आठ बष्यायों मे पद्चदद्ध शैली में प्रस्तुत हम रचना में 
ज्ञानयोग वी भुण्य बातो वा वर्णन है। विधयवस्तु बा प्रतिपादन थ्रीवृष्च-अ हुं 
सवाद के माध्यम से विया गया है--अजुत शवा प्रदट बरते हैं और धीूएृष्च 
उतस्तरा समाधान दरते है । एस रचना में शरीर भें स्थित छ चत्ो और अधिष्टान 
वा वर्णन है तथा दह्या वी महार॒स्प के रूप में स्तुति है। दसमे सन्दर्भ को उस 
प्रदात बरते हुए ज्यन्ताप, बनमट्ठ, सुमट्ा, और सुदर्शत चढ़ को चारो वेदों का 
ध्रतीष मानवर ह॒स्टे मानव शरोर वे जमश दहन खार अगो--जे तर, कल, ओड तथा 
नासिबा-बे सुत्य दतादां गदा है। रसी पूुस्त ₹ में एक अन्य स्दान दर बलराम 
दास ने शरीर के विभिन्न अगो बा ओडीगा वे विभिन्‍न मंदिरों और स्वःनो दे नाप 
बे साथ रूपर बाधा है । 
अमरशोश घोगा : इस पुरणक में सूत्यि वे इजिटाग का दर्जत है--विस 
दबाए से शविविरानु इह्या ने मत से सब्टि बी दृुषडा उन्पन्‍्स हूँई खदा एक आहा- 
अुतो गा जन्स है पदा (ऐमने हिई और ह हराह़ हदा जो दात्मा अपर दरमाप्या नें 
भावरिद सद्ों वा भो ददन है । एसदे दाइ इसने भक्गि के घंटो क चक्षे टदा 
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जीवन के सारतत्त्व का विवचेन है । विषयातर फरते हुए बलराम दास हमे बताते 
हैं कि पाँचों पाडव भाई पुरी मे अब भी अज्ञातवास कर रहे हैं और वे उनके पाँच 
निवास स्थानों का नामोलेख भी करते हैं । 
वेदातसार गुप्त गीता . पहले ही चर्चा हो चुकी है कि इस पुस्तक की रचता 
एक चुनौती का परिणाम थी---यह चुनौती उत्कल राज और पंडितों ने दी थी कि 
बलराम वेदांत के मूक्ष्म सिद्धांतों की व्याख्या प्रस्तुत करें और बलराम ने यह कर 
दियाया । पुस्तक का प्रतिपांध यह है कि अपने आपको जानना ही ईश्वर को 
जानना है और इसके लिए योग मार्ग पर चलना होता है। जो मंदिर मे भगवान के 
दर्शन करता है और देखता है कि वे संदेह विद्यमान हैं, वह वास्तविक भवत है। 
पह समझ लेना ही सत्य ज्ञान है कि सपूर्ण विश्व एवं श्रह्माड ही पिंड है। इस 
आत्मज्ञान की उपलब्धि ही परम आनद है । 
ब्रह्मांड भूगोल : पचसखा मंडली के एक सदस्य जगन्‍ताथ दास ने ओड़िया 
श्रीमद्भागवत लिखा। ओडिया साहित्य मे, बलराम दास की ओड़ियां रामायण के 
समान इसे भी आदर का स्थान प्राप्त है। कहते हैं कि जब दोवो पुरी मे रहते ये 
तो बसरामदास, भागवत पर जगन्नाथ दास के प्रवचत सुना करते थे। वे दोनों 
परस्पर मित्र थे, और धामिक साहित्य के गंभीर विद्वान तथा भक्त थे । ब्रह्मांड 
भूगोल को जगन्‍्ताथ दास के ओड़िया भागवत के विभिन्‍न पदों की टीका का भाष्य 
कहा जा सकता है। पुस्तक मे 84 अध्याय हैं। प्रत्येक अध्याय के आरंभ में अर्जुन 
उड़िया भागवत से एक पद लेते हैं तथा श्रीकृष्ण से उम्तकी व्याश्या करने का 
अनुरोध करते है और श्रीकृष्ण उनके अनुरोध का पालन करते हैं। वे व्याष्याएँ 
श्रीजगन्ताथ दास के ओड़िया भागवत के समान, नौ वर्ण प्रति चरण के हिसाब से 
दो चरणो वाले छन्दों मे प्रस्तुत की गई हैं॥ अपनी कल्पना शर्कित के द्वारा बलराम 
क्षागवत का चित्रण ब्रह्माड के रूप मे करते हैं तथा एक सांग रूपक बाँधने का 
प्रयत्त करते है । पुस्तक का नाम 'ब्रह्माड भूगोल” रखने का यही कारण है । 
अपने समकालीन कवि की रचना पर दार्शनिक टीका लिखने का यह एक 
निराला उदाहरण है। यहाँ इस बात का उल्लेख करना उचित होगा कि स्वयं 
जगल्ताथ दास ने एक ऐसी पुस्तक लिखी है--मार्कण्ड दास की “केशव कोइकि” 
पर दार्शनिक टीका बिक 3252 । परंतु मार्कण्ड दास, जगसताथ दास के सम- 
न ये; वे उनसे पहले हुए थे । कर 
33080 अदकाश तथा भाव पतमुद्र : इन दोनो पुस्तकों की घर्चा पहले कक 
हो चुकी है। इनमे कवि के जीवन की दो घटनाओं का वर्णन है हर हे कहें 
हैकि भक्त का परमेश्वर से व्यक्तिगत सब पल इसमें भवत नी 
बड़ा वरदान होता हैं। ये कहानियाँ शायद शब्दशः सच से है ह हे 
इस मनोवृत्ति का सत्य विदग अवश्य है कि परमेश्वर ही मदते के 
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है, तथा उस पर भरत को यर विश्वास है कि उसत्री सहायता से वह अंत में सब 
सब टो और बघ्टो से छटवारा पा सरेगा। हम भवत कवियों के इस प्रकार के आत्म 
वयालाय्यों से परिचित हैं. जो आत्मप्रशमा के स्थान पर सर्वेरक्षक परमेश्वर के 
यधथ और अनुग्रह वा गुणयान बरते हैं । 
सत्तांग घोगागन टौरा दंग पुस्तर में शिप्प और साधक मह्लिक नाथ अपने 
गृए गोरपयाय से प्रश्त पूछते हैं तथा गुर उत्तर देकर शिष्य की शक का समाधान 
धरने हैं एग्रे प्रतिपाद हैं योग, और मानवदेह को ईएव र-साशात्तार का माध्यम 
बनाने वी विधि । इसने अनुसार योगसाधना थी सात विधियाँ हैं क्रौर सर्वाच्च लक्ष्य 
वी प्राप्वि बे इच्छुव साधर के लिए उन विधियों बा पूरी निष्यां से अनुपांसन 
आवश्यव है। बहना ने होगा कि उदीसा में प्रचलित योगसाधना की यह परम्परा 
दस्तुत महान भारतीय परम्परा का अग थी । विद्वानों वा मत है कि बौद्ध सिद्धो 
में से अनेतव मिद्ध, जो तिश्वत गये थे तथां जिनकी विरासत चर्यापदों में सुरक्षित 
है, इस दधात्ष वे निवासी थे जो बाद मे ओडिया भाषी छ्षेत्र कह ताया । इनमे से कुछ 
मिद्दों के नाम हैं बष्णुप, लोटी दास और स रहपा । इने सिद्धों ने वाय साघना की एक 
पर्दात प्रवतित वी जो मध्ययुग तक अपनी पहचान बनाए जीवित रही | योग मार्ग 
का अनुगरण करने वालों षग इस पद्ध ति से भी वास्ता पडता था और यह देश की 
आध्यात्मिक साधता परम्परा वा एक अय मानी जाती थी । बलराम की एक अन्य 
पुस्तक 'शारीर भूगोल! का भी यही प्रतिपाद्य है--गोरखनाथ की परम्परा का 
परिचय देना तथा लोगो को उनकी ओर आइह्ृष्ट करना । 
मृगुणि स्तुति तथा गननिस्तारण गोता थे सरल भओोडिया की काव्य रचनाएँ 
हैं जिनमे पुरानी परम्परा में दो प्रसिद्ध भवित कथाओं का वर्णन है। एक कहानी 
है हणिणी की जो चारों तरफ मकट से घिर गई थी। उत्तने सकट की स्थिति से 
उदरने के लिए परमेश्वर की स्तुति की और एकाएक प्रकट हुए चत्रवात, वर्षा 
और राव ने उसकी रक्षा की, मानों उन्हे परमेश्वर ने द्वी भेजा हो । ऐसी ही कहानी 
गज और ग्राह की है --ग्राह के चुगल में फेसे गज की भगवान ने रक्षा की, पग्राह्‌ 
को चक्र से मारकर । यह कहानी इतनी लोकप्रिय है कि कवि ने गज-गआ्राह युद्ध को 
अनेक स्थलो पर होता हु आ दियाया है। सब भारतीय भाषाओ के भक्त साहित्य 
में इस कहानी का बडा करुण और सजीव वर्णन मिलता है। 
बलराम दास की कुछ अन्य पुस्तक --हृष्णशी ला, रासकेलि, ओर दुर्गा स्तुति 
जनसाधघारण के लिए थी। कात कोइकछि और बारामासी, इन दो रचनाओ का 
ओड़ीसा के कोइछ्ठि साहित्य में विशिष्ट स्थान है । बारामासी, सभवतः ओडिया 
भाषा की साहित्यिक रचनाओ के प्रादीवतम उदाहरणों मे से एक है ॥ सभव है कि 
पहले वे रचनाएँ लिखित रूप में न होकर केवल मौखिक परम्परा में विद्यमान हो । 
उन्हें किसने लिखा यह सामान्यतया अज्ञात ही है। वलराम दास ने, जनता के 
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सामने अपने को एक भवत भौर कवि के रूप मे प्रस्तुत करने के लिए उसी भ्रकार 
से कविता के माध्यम का प्रयोग किया जिस प्रकार उनसे पहले तथा बाद मे अन्य 
कवियों ने किया। वेढा परिक्रमा' भगवान्‌ जगन्नाथ के मुख्य मदिर के चारों ओर 
छोटे-छोटे मंदिरों मे प्रतिष्ठित विभिन्‍न देवी-देवताओं का पद्यबद्ध परिचयात्मक 
सूचीपत्न है। इस पुस्तक में लेखक, पाठकों को इन मंदिरों में प्रचतित पूजाचक़ों 
तथा विधि-विधानो से परिचित कराता है। 
बलराम दास के साहित्य के शोधाथियों ने जो पाडूलिपियाँ पोज निकाली हैं 
उनमे ज्ञान चूडामणि गद्यरचना है और ब्रह्मग्रीता कुछ गद्य मे है, कुछ पद्म मे। 
ब्रद्मगीता का मूल पाठ पद्म में है तथा पाठ के आये-पीछे यत्र-तत्न की गई टिप्पणियाँ 
गद्य मे है। कुछ दशाब्दियो पहले उत्तर उड़ीसा के सामती राज्य मयूरभज में 
खुदाई कराते हुए भारतीय पुरातत्त्व सर्वेक्षण ने रिपोर्ट मे बलराम दास की दो 
पुस्तकों का सकेत किया वे हैं--प्रलव गीता और सिद्धाताडम्बर । परन्तु किसी भी 
शोधार्थी को कही भी इन प्रुस्तको की पाडुलिपियाँ नहीं मिली । बलराम की एक 
अन्य गद्य पद्यमयी रचना है गणेश विभूति। बलराम दास के रखना काल मे 
ओड़िया गद्य मे परिषववता नही आ पाई थी । बीलचाल की भाषा को ही तथ गद्य 
समझा जाता था बौर लिखित माध्यम में भाषा पद्यवद्ध रूप में ही सामने आती 
वी । इसके अतिरिवत, भगवान्‌ की स्तुति करनी हो, अपवा परमेश्वर वी पूजा या 
साक्षात्कार की चर्चा करनी हो, उसके लिए कविता ही एकमात्न माध्यम षी। 
बलराम दास निश्चय ही उन थोड़े शो पहल करनेवाले लेयकों मेसों पे जिन्होंने 
कविता में गद्य का मिश्रण किया और वह भी धामिक के व्य में। दस प्रषार, 
बलराम दास की रचनाओ मे प्रक्षिप्त या उपलब्ध गद्य बेः अग भाषागस्त्रीय दृष्टि 
में महत्त्वपूर्ण हैं। ओडिया भाषा के विकास का अध्ययन करनेयाते विद्वानों को 
इन गधाशों में ऐसे रोचक सू मिलेंगे जिनकी सहायता से वे अनेक उह्िया शम्दो 
के विशासत्रम वा मार्ग दिखा सकेंगे। इनमें क्रियापदों वी बटानी विशेष सूप मं 
रोचत है हि दिस प्रकार वे धीरे-धीरे मस्ट्वत से दूर होते गए तथा मोडिया भाषा 
ग॑ बनते गए। ओड़ियां भाषा के इतिहास वे अध्ययन मंदर्भ में, दिभिल्ल 
वम्तूत अध्ययन अमी तह नहीं हू गर्ता। 


हामारत' रचना गर्म गी अपने में एर 
शगमोटन रॉसाश्य बी 


हुगा करा है। उतेगे सो 


काअं 28 
सोपानो में हुए इस रूर परवतव का गि 


अपने नाम के अनुरूप 'एक अध्याय मह 
निरानी उपतब्धि है। समर रहे कि बतराम दास ने 
डर ददों मे बौ--उन्हों। पर 
रुचता एक साथ से अधिक रो में बौ--उन्होंने रव मर 
वर्ष पते माप्टा दाम ने वृहतूशाय महाभारत बी रघनता जिन, 
हर प्दाय में था में खा मदामारत । 
पे मप्याय में 85 छरों में सदुए /« 

दाम को एच ही ॥ बा 
2 इंटोँ से मिती। कद प्रप सम्हत के धार्मिए मा अल 8 

52 दरमपण हू अन्‍्तर्रत है। जो सोग समपामाद के कारण गा्टा 5 
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बलराम दास के वन्य रचनाएं । 5] 


१. 
महाभारत को नही पड सकते उन्हें बलराम दास का यह मक्षिप्त महाभारत पढ़ 
झुचेगा । ध प 
बलराम दास की लिखी कही जानेवाली छोटी >उपयूबेत पुम्त पुस्तकों 
अलावा कुछ अन्य रचनाएँ भी बलराम की लिखी मानी जाती है। इनेकेनाम 
मील भुन्दर गोता, कलि भारत, बोछ अध्याय, इंत्यादि। इन रचनाओ के प्रतिपाद्य 
मे समरहपता के अभाव के कारण बुछ विद्वानों का विधार है कि मध्ययुगीन ओडिया 
साहित्य मे एक से अधिझ बलराम दास हुए । कुछ विद्वानों के अनुसार कम-मे-कम 
दो दलराम द्वाम अवश्य हुए--एक बलराम दास ने वैष्णव मत पर साहित्य-रचना 
वी, और दूसरे बलराम दाम न मोग तथा निर्गुणवाद पर ग्रध लिखे। गुप्त ग्रीता 
के दारे मे कहा जादा है कि बलराम दास ने इसका वेबल पहला अध्याय हो लिया 
था। बाद वे अध्यायों वा लेखय उनवा समनामधारों बोई अन्य साधक था। 
बाइला में लिखे थ्रो चैतन्य वे जीवन और युग का वर्णन करनेवाले वृध्णव साहित्य 
में किसो “मत्त बलराम दास वा उल्लेख है । बुछ लोग उसे पचसथा मंइली का 
बलराम दाम हो मानते है, परन्तु कुछ अन्य विद्वान उसे एवः अलण ख्यकित बहते 
है।अब तक उपलब्ध तत्वालीन कुछ पाइुलिवियो वे बतुसार पहली बात ही सत्य 
प्रतीत होती है । 
अधिक गभो र वठिनाई तद पैदा होती है जब हम्म छातेददी गे तरीके से 

मोचने लगते हैं और यह मान लेते है कि यदि कोर बवि था लेखक धामिक विषय 
पर ग्रय-रचना करता है तो वह बिसी सप्रदाय वी विचारधारा से दंधा रटेगा। 
परन्तु पचभया पर, जिनमें बलराम भी शामिल थे, कभी यह नियम सागू न हुआ ॥ 
उन्होंने धामिक बदि वे आवरण में सद प्रगार वे विषयों पर भांहित्व रचता भी । 
तो बलराम दास वास्तव मे वधा थे ?े बया दे उस अरे में वैप्णद थे जिम अर पे 
सामान्य रूप से तथा उपरी तौर रो इस शब्द वो ग्रहण जिया जाता है? बदा वे 

बोद थे, वरष।वि अपने समकालोतो बी भाँति उन्होत बुद्ध और झगन्‍नाव को एक 
हो माना है ? बयां उतवी रचनाएँ प्रच्छलन रूप से योग और तद् वा प्रचार करती 
है ? यदि दलराम दास नाम का एव ही ध्यवित था तो बड़ अपनी रचनाओं हे 
इतनी अधिक विविधता दंसे भम्राविष्ट बर सजा ? दृसमें जो सेट नही कि पर- 
सा मश्लो में बलराम दास सदसे ऋधिव इसिंद और सम्मावित ८, वटरि देह 
टीव है व उतर मश्लो के दो अग्द सदस्द, जदसताथ दास और अच्दरशनइ, भरे 
दसतराम दे समान साएना दे उच्बदम दिखरों पर पट्व। बलराम दाम को 
सर्व्मुपतरा ब। बारण यह शोहोंसबता है हि दे परमय!ओ में सबसे बड़े थे | 
देशादुम थोचंतन्य से भो दह दे--धी चैतन्य वह महायुत्त थे शो पुरी ढ़ 
धामिर हो दन वो दर्धों तक शुरो दने रहे । शतराम दास बा दिंदता सम्मात था 
इसबा जगुमान इस दात भे खूटादा जा सर है कि उनदी दरइट कररररों मर, 
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'दुप्तव' शब्द गे एव ऐसे घ्यशिति वा दोध होता है जो विष्णु का भफत है, 
परमेश्वर की सर्वब्यादवता से विश्वाग बरता है, और यह मानता है कि रापूर्ण 
विश्व उसवा घास है। सब्ची भ्तित भावना तथा निर्वार्थ वृत्ति बाते जिसो भी 
स्वत गो वेप्णव कहा जा सपता है । परन्तु इतिहास में उराबे उदाहरण नहीं 
मिलते । विष्णु वे नाम पर अनेक पथ और भवितमार्ग चले। इन सप्रदायों की 
मान्यताओं में छोष्-छोटे मतभेद थे, वोई विसी वात पर बल देता है कोई किसी 
दर, जिसे काररवछूप उतरी दाशशेनिक मान्यताओं में विरोध बी स्थिति उत्पन्न 
हो गई । विष्णु वी उपासना मेन्द्रविन्दु अवश्य रही परन्तु विष्णु तक भवत्र को ले 
जाने बाला मार्ग एक ने होतबर अलग-अलग सप्रदायों और पथो में बेंट गया जिसके 
फ्लस्वनप ईश्वर साधना और ईश्वर पूजा में इतनी अधख्यवस्था भर वेंमनस्य 
दिद्वाई देने हैं । 

पुरी के भगवान जगन्ताव युगो तक विष्णु के अवतार सर्वोच्च देवता के रूप 
में पूजे जाते रहे है लथा उनके भवतो ने अपने को देप्णव कहा है । उडीरा मे गग 
घश तथा केशरी राजाओं से पहत्रे एक राजवश की शानियो ने अपने को 
पश्म धष्णदी बहा और यर शब्द उनके पदनाम का अग दन ग्यां। उससे पहले 
ईमा वी पहली शनाददी में खारवेछ के एक शिलालेख में उस समय कृष्ण की पूजा 
के प्रचलन का सेत है। हम पहले देख घके हैं कि उटीसा पर दक्षिण से आने वाले 
भजित आदोलनों का प्रभाव था, और रामानुज और माध्व तथा अन्य दँष्णव 
आाचार्यों ने उदीसा में अपने मठ तथा अनुवायी बनाए । 

इमलिए, पद्रहवी शताब्दी के आरभ में जब श्री चैतन्य उडीसा भें आए और 
पुरी पहुँच तव तक पह नदर विष्णु-पूजा और वंष्णव धर्म ये केन्द्र के रूप मे 
प्रख्यात हा चुका था। यह ठीक है कि चतन्यवाद उड़ीसा के लिए एक नयी लहरी 
थी जिसने उड़ीसा को एकवारगी लपेट मे ले लिया, परन्तु यह मानना दीक न होगा 
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कि चैतन्य ही वैष्णय अरित मरे ओदीसा में लाए और यह भी हि उनकी तीर्पबाता 
ता उड़ीसा प्रवाध की अवधि में उद्दीता पर छेवल गौड़ीय वैध्यव धारांका 
प्रभाव रहा । 
इस स्वेध में ध्यान रपने योग्य बात यह है कि श्री चतन्य ने ततकातीत 
3 ल-राज प्रत'परद् देव को गौड़ीय वंध्णव मत की दीक्षा दी और यह धारा 
शर्ने शर्तें: बंष्णद भवित बे शारान-समयित घारा बन गई तथा इसे राज दरबार 
में स्थान मिल गया । उत्त यूग में रचित कुछ साहित्य मे स्वय॑ भगवान जगलाय 
द्वारा भ्रतापरद को यह आदेश देने का वर्णत है कि वे श्री चैतन्य द्वारा प्रवर्तित 
चंध्णव मत्त मे दीक्षित हो जाएं । कुछ भी हो, राजा के ग्रौद्ीय वैष्णव मत्त में 
दीक्षित होने से मत को एक विशेष प्रकार का सम्र्थन तथा संरक्षण मिला, और 
ज्यो-ज्यों यौडीय वैष्णव मत का प्रभाव बढ़ता गया त्यो-स्पों वैष्णव गौड़ीय भक्ति 
की अन्य धाराएँ उपेक्षित होने लगी तथा भेदभाव का शिकार बनने शगी। 
वी के जग न्‍्ताथ मदिर के प्ररगण से जब स्वयं उत्कल राज गौड़ीय वैष्णव 
मत मे दीक्षित हो गए दो उनके अधीन छोटे राजाओ ने भी उतका अनुसरण किया। 
जब कोई विशेष धर्म स्वयं राजा का धर्म हो जाए तो उम्तमे एक विशेष आकर्षण 
पेदा हो जाता है तथा अस्य धर्मों की बुलना में चह विशिष्ट स्थिति का अधिकारी 
बने जाता है। गौडीय वेष्णवमत मे प्रतापरद्र देव के दीक्षित होने तथा उसके अग्रणी 
उपासक बन जाने के बाद उटीता मे भी ऐसा ही हुआ तथा सामाजिक जीवत क्कै 
सवेक्षेंत्रो मे यह धारा छा गईं । गौडीय वैष्णव भवितधार) ने उड़ीसा में पहले मे 
प्रचलित वैष्णव भक्त की प्रथा मे कुछ जोड़कर उच्े समृद्ध बनाते की कोशिश की 
, ऐसा नही हुआ; अपितु वह तो एक शीर्षस्थ धारा बन गईं, जैसे उसने युद्ध मे 
विजय प्राप्त की हो। गीडीय बष्णव धारा में वबदीक्षित उड़ीसा के भक्‍त जिस 
भाषा (शैली) में स्तुति और प्रार्थना के गीत गाते थे वह भी उस धारा के साथ 
बाहर से आयात की गई थी। अब भी उडीसा में स्थित गौड़ीय वैष्णव भविते के 
कैन्दो मे प्रार्थनाएँ और कीर्तन ओडिया भाषा मे ने होकर उस्ती प्रकार बाइला से 
होते हैं जिस प्रकार श्री चैतन्य देव के समय में होते थे) शासत से समर्येतर प्राप्त 
ईसाई मिशनरियों ने देश-विदेश मे जाकर बहाँ के लोगों का झर्मे-प्रिवर्तेत किया 
तथा वही की भाषा को भी अपने धर्म के प्रचार के लिए अपना लिया । उन्होंने 
धर्मंपरिवर्तित लोगी पर अपनी भाधा नही लादी। परस्तु भाषा के विषय में गौडीय 
वैष्णच मत की स्थिति अपने ही ढग की रही है (इस वात का कारण त्रभी शक 
ज्ञात नही कि जी श्री चतन्य देव धर्म के मामले में उदार और 20 6 हर 
के समर्थक थे, भाषा के मामले में वही श्री चैतन्य सबेद्द इतने कट्टर पक । 
यह भी विभिन्न बात है कि भाषा के मामले में यौड़ीय वेष्णव मत के दु 
आज तक कोई परिवर्तन नही हुआ । 
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श्री चतन्य देव 509 में उदीस्ता आएं । कहते हैं कि उनेके परिवार का मूल 
निवास स्थान उड़ीसा मे जाजपुर था, परन्तु कुछ पीढियो पहले उनका परिवार 
श्रीटटट(बर्तमान बाइलादेश मे सिलहट) चला गया। वहाँ से श्री चेतन्य देव के पिता 
श्री जगन्नाथ मिश्र गौड़ देश वर्नेमान बंगाल स्थित नवद्वीप में आए । उस समय 
वे दुवा थे और नवद्वीप निवासी एक ब्राह्मण परिवार में विवाह कर वे उसी परिवार 
के मुखिया हो गए। थी चैतन्य देव उनवी दसवी संतान थे। श्री चैतन्य के गुरु 
श्री ईश्वर पुरी स्वय थी माघवेंद्र पुरी के शिष्य थे। श्री माधवेद्र पुरी उस समय के 
प्रद्यात विद्वान थे और उन्हें अब भी उडीसा में धालेश्वर के निकट रेमुणां के 
गोपीनाथ मदिर मे मूर्ति प्रतिष्ठा के लिए सादर स्मरण किया जाता है। कहते हैं 
कि पुरी आकर श्री चेतन्य वहाँ योडा समय ही रुके, तदनतर वे दक्षिण भारत के 
विभिन्‍न स्थानों पर दीयंयात्वा के लिए चले गए और वहाँ से पुरी लौट आए तथा 
]533 तक्र मुत्यु पंत वे वही रहे। श्री चैतन्य के सवध मे, उतके अवसान के 
एक शताब्दी बाद ईश्वरदास के चेंतन्य भागवत में जो कथा प्रचलित हुई उप्तके 
अनुसार वे मध्यावधि में वस्तुत दक्षिण भे नही गए थे, अपितु नवद्वीप गए थे जहाँ 
सै वे पुरी लौटे और किर मृत्यु पर्यत वही रहें । 
इन सब बातो वा उल्नेष करना इसीलिए आवश्यक है कि पचसखा तथ पुरी 
में थे जब श्री चैतन्य अपने लीला के अतिम चरण में पुरी आ गए थे और उनका 
गौडीय बँप्णव मत उत्ल वा राजधर्म बन गया था। इस अवधि के ओडिया 
साहित्य वे कुछ विशेषज्ञों के मतानुमार पचसखा श्री चंतन्य देव के: ही शिष्य थे और 
उन्ही ये मत का प्रचार करते थे । इस मत का खडन हो चुका है।यह सच है कि 
प्रचसवाओ ने श्री दे तन्‍्य थो अपता गुर बनाया और उनसे दीक्षा ली परस्तु इसका 
यह तातयं नही कि वे केवल चैनन्य-शिष्प ही थे, उत्ते अधिक कुछ नही । वस्तुतः 
वे उद्दीमा की विरकाल से चली आती समनन्‍्वयशील वेप्णव सत्कृति के प्रतिनिधि 
येझशौर यह भो अपने ही दंग ये । जब श्री चेतन्प तीर्थपात्रा के सदर्भ मे उड़ीसा 
आए सो उन्होने उन्हें वैष्णद मत के एक महान नेता के रूप में स्वीक्षार सिया। 
प्च्सपाओ वी रचनाओ श्री चेतन्य वा अनेक स्थानों पर गुणानुवाद है--उन्हें 
अवतार बहा यया है तया भही-वटों भगवान्‌ जगन्‍ताथ और कृच्ण से उनही 
समासता प्रदरशित वो गई है | ईइदरदास ने अपने चंतन्द भागवत मे हो तक बहा 
है कि द्वापर युग में कम गा वध करने दे बाद जर दृष्ण अपने दिव्य धाम पर पौट 
आए तो ऋषि नारद ने उन्हे समाचार दिया दि मानव जाति में दुन' ईक्वर भरित 
बाय द्वारा होते लगा है। लोग अधर्म में लिप्त हो गए हैं और दंश्वर बा नाम तक 
भून गए हैं। इसलिए अद भगवान थी शृष्ण वो पुन पृष्दी पर जन्म लेना होगा। 
मत्येलोग की दशा बा यह समाचार सुतकर भददान्‌ ने तत्काल निर्णय जिया हि 
दे मानव जाति के पुनरत्यात वे लिए बपने निदट सहयोगियों के साथ युन हुक 
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पन्दर्भ मे यह स्मरथ रहे $ जब पहले-पहस श्री कड़ी पर थआ। ती | इत् 
ं ग भक्त कद . मन्‍्य देक पुरी पहुंचे तब तक 
प्चतचाओं मे से दा भवत ककि अपने है) बृते पर ध्याति 0२३). 
पुरे थे। पचतायाओ) मे "्वेष्ठतम बलराम दास र मान्यता श्राप्त कर 
अपनी, ओडिय रामायण परी कर 
ःि मो न नो "ने पहले फेवल भारत दास को 
ही मित्री थी | जगन्‍नाव दास भी आडिय। के अपनी महाव अति की 
की रचना कर चुके थे । यह भी थ) चतन्य देव #% महानता ही कही 2722: 
उन्होंने जगन्नाथ दास की प्रतिभा को स्वीकार किया पेथा उत्हे आप सगी कि 
बह की उन्हे 'अतिवादी? कौ 
वी प्रदान की जिससे निश्चय ही उनके. पे आए उनकी अंतर 
शिष्य मंडली के डुछ सदस्यों को जलन महू हुई होगे | 
वैष्णव मत के प्रचार में थी चैतन्य ने परगेधकित का सहारा लिया । ज्डीसा 
में तो ऐवा ही हुआ और वहां श्र) चैतन्य की वेप्णव भक्ति धार को राज्यापय 
शाप हुआ और सबकी आंध्ों के एसने वह कीतिशियर पर था पके, 
कालावधि में यूरोप मे मार्टिन लूथर की 3नव्त्याववादी धरा चल रह) ५) , 
तूथर का विचार था कि पहले राजा और उसके श्रम्मान्य सभात्तदों के) अपनी 
विचारत्रारा में दीक्षित करना चाहिए। राजा को अपने से सहमत कर लेके ३ 
वाद, उन्हे विश्वास था कि अन्‍य लोग भी, तत्कालीन अवृत्ति के अनुसार, सत्ता कै 
प्रति निष्ठा की भावना से प्रेरित होकर राजा का अनुसरण करेंगे । निस्सदेह, इसमे 
गरत्पकालिक सफलता तो मिली बरतु प्राय: हैंआ यही कि पुराने पोपवाद के स्थान 
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पर नए प्रकार के प्रभुत्ववाद की प्रतिष्ठा हो गयी, जद कि आंतरिक आध्यात्मिक 
आवना में, जहाँ वस्‍तुत परिवर्तन होना चाहिए था, कोई खास तबदीली न हुई । 
पूजा की पद्धति बदल गयी --पुराने मिथक के स्थान पर नथा मिथक्र प्रतिप्थित 
हो गया । उड़ीसा में सोलहदी शताब्दी मेसमदत श्री चेतन्य देव तथा उनके 
कट्टर अनुयाधियों की इसी प्रवृत्ति के कारण गोडोय वैष्णव मत शीघ्र ही एक 
बिल्कुल बाह्य (विदेशी) भ्रवृत्ति वन कर रह गया। वह कुछ भी वास्तविक 
परिव्तद नहीं ला पाया, और इससे भी बुरी दात यह हुई कि बह केवल प्राचीन 
पद्धतियों पर ऊपर से आरोपित प्रवृत्ति ही वता रहा | यह एक क्रांति का रूप ले 
सकता था परतु इसके स्थान पर शी प्र ही वह एक मठवादी पंच बन कर रह गया । 
बाज भी उड्दोसा में स्थित गौडीय वैष्णव मत के मठो के महतो को नंवद्वीप से 
संदध चनाए रखने को चिता अधिक रहती है, अपने चारो ओर के परिवेश से, 
जिसका वे सजीव अगर वन सकते थे, वे दूर हो रहते हैं। मदिर मे होने वाले कीत्तेन, 
मवोच्चार तथा नित्यप्रति की पूजा के विधि-विधान का सपादन अब भी उती 
श्रापा भे होता है जो चार शताब्दी पहले श्री चेतन्य देव अपने साथ बाहर से 
जाए थे। इसके विपरीत पचसखाओ ने उड्दीसा के विभिन्‍न स्थानों पर जब अपने 
कंद्र स्थावित विएए तो उन्हे गददी' कहां, जहाँ पविद्न प्रेंथ बड़ो सुरक्षा और सम्मात 
साथ रफे जाते थे । अब भी उड़ीसा थे दूरस्थ गाँवों के परिवारों मे भागवत 
गदिदयाँ हैं जहाँ आपको प्राचीन युग की अविस्मरणोीग निधि देखने को मिलिगी--- 
जगन्नाथ दाघ का उडिया भागवत, सारछा दास का उडिया महाभारत, वसराम 
दास वत उगणोहन रापायण, त्तया नेक पुराणी के आीडिया अनुवाद | फटक जिले 
के अपने गाँव में जमवत दास ने जो केंद्र स्थापित किया वह “जसवत गद्दी! 
बटलाता है, 'जसवत भठ' नही। इसी प्रकार अच्पुतानद ने अपने गाँद मे जो कंट्र 
बनाया, वह भी गददी कहलाता है, मठ महीं । सदियों से चली आती इस परम्परा 
में भीमाभोई बी गददो है ओर महिमा गददी तो उन्तीमवी शताब्दी भे उशीसा 
में घले एक बड़े धामिक आदोलन वा मुख्य बेड दनो । 
उड़ीसा मे श्री चेदन्य मे आगमन से तीन शताब्दीयों पहले बेच्चव महाकृवि 
जयदेद ने “गीठ गो विन्द' नाम से एक अमर बाह्य की रचना वी | दे निम्वाकरई- 
चाय द्वारा प्रवतित हँताईत सम्प्रदाय के अनुयायी थे। गीत गोविंद दे बरण 
उद्दीमा मे राघाएृष्ण पूजा बहुत लोज प्रिय हो वई और धीरे-धोरे अनेक स्थानों दर 
उसके पूजा बेंद्र यद यए। जयदेव बे लगभग तोन सौ दर्ष बाद उड़ीसा के सुपेदशी 
राजा श्री पुरपोत्त भ देव ने 'अभिनव वेणोमहार' नाप ने एक ग्रथ लिखा। उन्होंने 
भी युवलमूति के रुप में राधाहष्ण वी पृज) का गुदानुदाद किया। थी चेतन्य के 
उद्दीसता आएमने से वुछ पहले हो राय रामानद सग्श्त में "यो जउत्म्नाथ दच्तभ 
माटर मु, जो गीत गोविंद दो शेत्ती मे एक भाव प्रधान रचना है, निभ्व चुके थे। 
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महते हैं कि 509 मे राजा प्रशापरद्ध के आदेग से पुरी में हरतटपर य्प 
बार मचन भो हुआ। जद श्री घैतन्‍्य उड्दीसा में आए उस सर एए शव 
उल्तल-राज के राज्य के दक्षिी मघन में गोदावरी है तट पर गाजर है है 
के विशेष दूत के पद पर काम बर रहे थे । अपनी दक्षित वागा मेभी हे 


शामानद हाय मे भेंट हुई मौर उसके बाद पुरी सौटने पर दे भी पैवटर है ६ 
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बस्तुन वैष्यद घारा गे लिया गया है, हमे सारी बात स्पष्ट हो जाती है कि किस 
प्रदार अच्चुतानद ने दस खबत्यता को योग पर आधारित आध्यात्मिक व्याख्या 
प्रगतुत बी, जिसने अनुसार नित्य 'रहग (मूल सम्हृत से रस), के सोक में न दिन है 
ने रात, मे निकटता है, ने दूरी। यट अगम्य है, अद्ोष्य है। यह लोक, देवताओ-सबधी 
सवह्यता और नाम-रप सदत्पता वे विरोध में बल्यित है और इसमें देवता-चतुष्टय 
चुप्टय बी गव॒त्पमा के स्थान पर निरावार एवेश्वरवाद वी कल्पना है (उड़ीसा मे 
इसका माम है 'घतुर्घा मूरति' जिससे जगन्ताथ बलप्द्ठ, सुभद्रा और सुदर्शन चक 
आते हैं औौर जो पुरी के पुरपोत्तम शेत्र वे अध्विष्ठाता देवता हैं)। इसो रहस 
लोव में देवताओं वी पृथव सत्ता वी दल्पना नष्ट हो जाती है--यही से उसका 
उद्भव होता है और यही विलय भी होता है। 
यह सहसयत्त बंसल बा लोक है। इस कमल पर नित्य राधा एक प्रेमिका के 
रुप मे विराजमात हैं। उस राधा से शकितियाँ जन्मी हैं जिनमे दुर्गा, पावंती और 
आठ चडियां भी हैं। स्मरण रहे कि तत्ों वेः आदेश के अनुसार साधक फो सर्पशकवित 
मो जागत करना होता है तथा चक्रारोहण करने हुए सहललपत्न कमल तक पहुंचना 
होता है जहाँ वह उस शवित वा साक्षात्कार करता है जो सूष्टि वी रचनाकार है 
तथा सबवे अस्तित्व बा आधार है । अच्युतानद ने एक कदम आगे बढ़कर अगोचर 
पुरुष कृष्ण को नित्य शविद्र राधा से ऊपर स्थान दिया है।साधक के काव्य- 
बिस्वात्मत्र वर्णन के अनुसार, परम पुए्प कृष्ण उस स्थल पर छूपकर बैठते हैं जहाँ 
अमृत उत्पन्न होता है, और गया, यमुना तथा सरस्वती के अज्न कोश से राधा के 
उरोज पर वूँद-बूँद टपाता टै। वहाँ पर सोलह हजार गोषिया वास्तविक कृष्ण 
बी सेवा करती है। सहसपन्न कमल का पुन अतरस्थ व्‌ दावन कुज के रूप में वर्णन 
है। वहाँ दृष्ण राधा वे; शरीर पर अपने पदभार के बल खडे हैं तथा उनकी कि 
पर अपना संतुलन बनाए हुए हैं । 
इस नित्य राम वे सहभागी साधक के लिए साक्षात्कार के ऊष्वंगामी मार्ग का 
दर्णन दस प्रकार क्रियां गया है हमे ऊध्वेंगति कर सट्सपत्न कमल रूपी आसन तक 
पहुँचना है और बहां नित्य राधा के दर्शन करने हैं। इस विदु की भी वे वल थात्ना- 
कालीन विश्रामरथव मानकर आगे बढ़ते हुए दृष्ण के--अपने वास्तविक हप में 
अना दि रृष्ण के - दर्शन व रते है। उपर्युक्त वर्णद से पाठकों को उडीसा में प्रचलित 
साधना-पद्धति वी विशिष्टता को शाँवी मिल जाती है। नित्य शास में भागग्रहण 
बा तान्प है शक्ति के साक्षात्वार से आगे जाना तथा परम परुंदप के लोक तक, 
नर-नारी दल्द् के मिद्धात से परे, पहुँचना। यह आध्यात्मिक महत्त्व, सभवत' उडो सा 
में प्रचलित साधता-पद्धति पर दिये जाने वाने विशेय वल का एक विशिष्ट पक्ष है। 
इस प्रकार अच्यूतानद की एक छोटी-सो रचना, “नित्य रहस' मध्ययुगीन उड़ीसा के 
साहित्य और धर्म के सवध मे अनुमघान के लिए बडी महत्त्वपूर्ण हो गई है। जब 
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और अधिक पांडुलिप्रिय| मिलेंगी और उनका अध्ययन होगा तब एवं विश्न 
ओर ग्वायण् पड़ेगा । परंतु यह बात्त निश्चित है कि गरौड़ीय वैष्णव मं हैरी 
प्राप्ता फर तया गुपरिधित शब्द “रास का प्रयोग करके और इस बस की मात 
के द्वारा 'परम सता एक है! के घिद्धांत का सकेत करते हुए ब्रच्चुवातर न 
कार्य किया! है यह उस काल के अन्य मतों के लिए अवश्य एक बड़ी 0९१ 
बात थी, परतु पंचसयाओं के लिए एक साधारण-पी बात थी। यदि हें रोग 
परम्परा के एक सामान्य वैष्णव भक्त मात्र होते अवदा परम्परागत है/ ता 
कै मार्ग का अनुसरण करते तो वह ऐसी बात ने कर पाते। पचसढार्ओों हि 
लड़य था सम्रत्वय ) ये सब मार्गों का सारतत्त ग्रहण करते तवा प्रत्येक गा हो 
पूर्ण तपा समस्वयशील दृष्टि तथा आकांक्षा से जोड़कर समुचित सार्वक्त कर 
करते । 
अब हम वही लौट आएं जहा से चले थे । पंचसखा केवल बैतन्यवादी में के!" 
दी यह सच है कि चैतन्य ही उडीतता में वैष्णववाद वाहर से लाए मे । दबा 
चेतन्यवादी होने से काफ़ी कुछ अधिक थे। वे चैतन्य के समकालीन ये भर ५ 
ऐसी परम्परा के उत्तराधिकारी थे जिसका अपना ही आधार था तथा अपने ही 
ढंग से जिसका विकास हुमा था। श्री चैतन्य जब उड़ीसा मे पहुँचे ह4 वह 
वेदणव वाद और भक्त आंदोलन पूर्णतया व्याप्त थे। उन्होने उन्हे केवल अपनी 
छाप्र से और समृद्ध किया । राजा को अपने पक्ष में कर लेने के कारण उन्हें पर 
शी पज क मिल गईं। इसका एक और परिणाम यह हुआ कि उडिया वैष्णव, जिनमें 
पंचसखा शामिल थे, राजा की कृपा से बंवित हो गए । उन्हे अपमान की सीमती 
करना पड़ा और राज्याथय छोड़कर भन्यत्न शरण लेने के लिए बाध्य होते पढ़ा। 
यह बड़ी रोचक बात है कि वचसखाओं के बाद उने समशील अधिकतर कवियों 
तथा साधको को राजधानी से दृर वनों, गुफाओं और गाँवों में चले जाना पड़ा । 
तब से उडीसा मे वैष्णब भवित को दो घाराएँ चल रही हैं और वे एक दूसरे मे 
मिलने की इच्छुक नहीं--ग्ौड़ीय परम्परा मठो में है तथा उड़िया परम्परा गहिरों 
में । दोनी की असमानताएँ आज तक विद्यमान हैं । 
पृचे्तंखा साहित्य तक में इस असमानता के य़्तत विद्यप्रान हैँ | प्रचद्मधा, 
जिनमे बल राम दास शामिल ये, पते तौर पर यह मातते से हि उत्दे थी चैतन्य के 
निकट आते तथा उतसे दीक्षा प्राप्त करने का आदेश भगवान जगलाय से प्राप्त 
आधा। टाजा प्रताप रद्द देव द्वारा श्री बैतर्य से दीक्षा प्राप्त करने के पीधे भी 
उस्होंते भगवान थेगरनाप को ही प्रेरणा सावार जब रत 7 भरपत 2 वेग पर 
लि पुरुए को मपना 


ऋह ये तब आध्शत्मिक उपासना मे क्षेत्र में थी चैतन्य जैव 
> कोई के प्रति ई 


गुरु माने तथा उनके उद्देश्य और सरेश से प्रे रणा ध्राप्त क रने में उन्द री पैवस्य 
ने भी। पैसा के लगभग समरासीनत एक खाधक हैति सिर हमे ने भी भ। 


है? / बधरा8 २7१ 


भदरेद को शक 8 का मपिहय दौरीक पहित कुच बवरे गया की. दृट्ि ये देवी हैं 
है पी आता पी क में दूर गत 2-७ उयत ] 7क करण बह ग।7 भी माती जाट हैं। 
दंपतपा अप है रे बनाम है धर॑र बा पद वा फ अदण्याप जी ही बंएता देरी 
है, दर जे पुरी दवा 4 पे ववि 4 हुए थकद लें उप की निकट मे जियते टठड़े 
गाष बदाक गे भा! शेप री तिवियया घच। बल गांगनों सईया बजा हैईि 
पदविवषशपा रे कम सागर दा र मे दीशि। (९ तथा अवये सहाय मुद के मत लि 
की दे संपानि ये 7 हींग की धामिक' दराचता को पूरे आवना ने धरती संग संत 
सह । इसती अगती हो रबी विश रटी है धार दह्मे 6) भौर पौग गा रा । 
गमादिष्ट सा है । वषयद्ा झा वी दुष्टि रण हक योडीय बे धयद सत की कटी र 
मौमाओं मे शंपे गटो है। यड़ी कारच है हि योहोय वैध्यय् धारा प्रषसयोरीं 
भपिपगभीए मानती है और बह तक हि उठ अधि को भी स्वीकार न बरतने 
बी पयूति एाम दीयपी है। दहाँ तक कि उसे जगस्ताय जो भरी ऐसेनमे गीटीय 
बश्यव विद्ानों ने, जो थी पंकय की अपरय महली में थे, उप्रेशा। कर दी जिसे 
उ्हिया भाषा भे श्रीमद्भागवत की रघता कर- पर हढप श्री घहस्प मे 'भतिवादी 
मी उपाधि प्रद्दंग को थी और जित गमरा। बैंध्ठव जगत में आदर का रयाले प्राप्त 
पा । पेतरपयादियाँ से जयलाय दास के प्रति अवद्या को अवृत्ति अब तक चती भा 
रही है। यदि जमन्ताथ दाय का पुरी रियत वह आवाश जिम्ममें वे रहते थे तथा 
ईग्वरना गत जीवन वपत्ीत करते थे, ग्रौडीय वैष्णत मठ के सतंमान भवन के 
काफी नजदीक है, तपावि गौहीय देष्णव यहाँ जाते तक नहीं । यह विंडम्दता ही 
है कि स्वय थी धंतन्य ती ओडिया घायवत के बह प्रशयाक थे, पर उतके निकट 
अमुयायियी को उत्तमे अश्रामाणिक सामग्री भौर मवाछित परिवत्नों की भरमार 
दियई दी । इस यबसे यही पता चत्रता है कि थी चैतन्य की मृत्यु के थांद ही इस 
प्रवगर फे वैरभाव पनपने लगे थे | यहाँ तक कि गीडीय वैष्णव मत के औडिया खेमे 
के अनुयाधियों ने प॑ घसयाओं की वाणी और कायविली के उल्लेयप और चचों को 
बड़ी सावधानी के साथ विकाल बाहुर किया है। माधव पहनायक' का “चैतन्य 
” इराकां एक स्पष्ट उदाहरण है 
0 से पंप अवधि डर आदोलनो और विरोधों के अध्ययन के लिए 
ईश्वर दास को उडिया पुस्तक “चैतन्म भागवत का दिशय महत्व है । इस पुस्तक 
में ईश्वर दास का पूर्णतया निष्पक्ष दृष्टिकोय दियाई देवा है जिसके लिए उन्‍हें बड़ा 
भे उन्हीने किसी पक्त के समर्थन या विरोध मे कोई 
सम्मारयाप्तदे इस इन्तर बतार केहा हैं। क्षयभग सभी 
दात नहीं वही । ईकवर दास ने श्री चैतन्य को बुद्ावतार कई 


बगयाओं ने थी चैतन्य को भगवान जयत्ताथ में अभिन्‍न भाना है तथा भगवान 

५ कक 

कक दो परात्पर देव मानते हुए बुढ़ को उनका 8० जोगी कर 
हद में फोष बौद तक्ष का संदर्भ ब्रार-बार आता है। उतर ए 

भर 
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'निस्संदेह, गोड़ीय वैष्णव साहित्य में मित्य रास की सकता हे हुई रेर 
बीच में आते रहे हैं तथा अपने आव्यात्मिक आधार की वर्षा मे गौटीय बे 
ते रल्यना को अपनाया है, परंतु वास्तविक साधना और व्यवहारमे एतासा 
के आय दर्शन नही हीते । इसका कारण यह या कि जब चंतस्य वैध मरे 
नेता में इतने बड़े पैमाने पर और शौघ्रता से फैला तो उतरे लिए अपठी शाप" 
निष्ठता तथा मूल दाशनिकता को बनाए रखता अप्ृग्रव हो गया। कागज 
विभिन्‍न वर्यो से षिष्यो के झुड-के- झुड जमा होने लगे--आम आदमो है लेकर एग 
पैक | कीत॑न आदि नई-नई बातों की ओर लोग आकृष्ट होने सगे और ताहेगि। 
था जाई सवार हो गया। लगता है कि श्रो चैतन्य को अशितत वी है 
विकेन्द्रीयवा और अति फ़ैलाव के खतरे का आभास हो गया, पर्लु गंदी है 

“7 इसलिए स्वीकार कर लिया क्योकि ये इसे नियत्वित करने मे समर्प में थे। हरी 
की चिरकालीन तंत्ननिष्ठता तथा जयतु के भ्रति बौद दुष्टिकोप से उहिया बंता 
वाद को अपनी गहरी दर्शनिष्ठता को सरक्षित रयने में मदद मित्री। वाया 
साहित्य मे, रचना चाहे छोटी या बड़ी । यह सब इतना स्पष्ट है कि सभी मात कि 
वा एबवार अपने धुल तत्वों का सकेत करते हैं->तब भी जम ये बाह्य रिश्तों हा 
अपन कर रहे होते हैं। गोवियों कै साथ कृष्णलीता के और महाँ तह हि दशर 

वृक्ष के वर्शन में अतीकात्मक वयजनातों सर्टैक किशिमाम हैं + 


दरवारी बेष्णवी से विवाद | 65 


बध्णववाद वी घर्चा वरते हुए वे उसके बात्य विधान में ही फेस कर नही रह गए । 
उन्होंते घृछ्ठ बाह्य विधि-दियातो वो साधन के रूप में अवश्य स्वीकार या, परतु 
उतवा हैदय #मे गा जगस्ताप पर, भगवान पर, बे द्वित था जो उनके लिए सर्वस्व के 
प्रतोव थे । बावहुद दगते कि सौड़ीय वैर्णव आदोखन को राजा का समर्थन और 
सरशाण प्राप्त हो गया था और अवव बातापरण उसके अनुकूल हो गया था, 
पचमणा अपने मृत को न भूले और उससे निरनर जुड़े रह। उनकी यह प्रव॒रत्ति इस 
बात वी लेतावनी थी हि हमे बाद्य प्रराश के घाचोौंध्र में नहीं फंसनाहै। 
उन्होंने सुने तौर पर ऐसान जिया हि बहुत-री छद्मब॒शी साधुओं वा वेश धारे घुम 
रहे है और अपने वो भगवान का मरत्र और भक्तों वा गुर परते हैं। यह आश्चर्य 
वी बात है कि जद रॉजी वी स्वीकृति से अधिव लोग आध्याश्मिक प्रेरणा का 
विचार विए बिना, गौडीय देष्णव घारा मे शामिल हो रहे थे और फलस्वरूप 
पुरी भे यह संद बुछठ उनती आँखों के सामने हो रहा था, पचसथाओं ने इन बातो 
केवबारें मे बरी बुछम वहा । 
टम यह बात दुबारा कहना चाहेंगे कि थी चैतन्य उददीसा मे इसलिए आए कि 
उठीसा में काफी पहने से वैष्णव मत का प्रचार था| उतके लिए उड़ोसा भाना एक 
तीयंयाता थी । पूरी मदिर के अधिष्दाता देवता मे वे लीन हो गए। उन्होने बलराम 
दास और जगन्‍्नाय दास जैसे आत्मसाक्षान्कारी प्रभुभवतो को तुरत मान्यता 
भ्रदान वी | परतु उनके कुछ शिष्य, जिनमे से कुछ उनके साथ बंगाल से आए थे 
और बुछ वही दोक्षित हुए थे, इस बात से नापुश हुए ! लगता है कि प्र मे इस 
बात को लेकर मतभेद भौर कटुता वा वातादरण बन गया था। निश्चय ही पंच- 
सखाओ ने इस फूट को भाप लिया होगा। उन्होंने निश्चय किया कि वे श्री चैतन्य 
के प्रति अपनी निष्ठा और भक्ति की तिलाजलि दिए बिना, अपनी रथानीय विरासत 
के सिंद्धातो पर दृढ़ रहेंगे । अपने भकेतो भें विवाद होता हुआ देखकर श्री चैतन्य 
को वेदना हुई और वे उनकी ओर से उदासीन होकर आत्मनिष्ठ हो गए | वे 
भगवान जगन्नाथ के अधिक-से -अधिक निकट होते चले गए और अपने चारो और 
होने वाली घटनाओ के प्रति उदासीन हो गए। दिलचस्पी की बात तो यह है कि 
श्री चैतन्य के पुरी-प्रदास के अंतिम चरण में पंचसखा तथा अन्य उड़िया वैष्णव 
उनके क्रमश. निकट आते चले गए और उनझे अपने चेले-चाँटे उनते दूर जाते 
प्रदीत होने लगे। हम कह सकते है कि दोनों गुटो मे एक स्पष्ट खाई बनती चली 
गई जिसमे दोनो के अतत अलग-अलग हो जाने का स्पष्ट सकेत था । 
अब यहाँ से हम दिदाकर दास के जगम्नाय चरितामृत को अपना आधार प्रथ 
मानकर चलेंगे। यह पुस्तक सद्यपि पचसखाओ में से एक, जगन्नाथ, को जीवनी है 
तथावि ध्समे श्र॑ चेतन्य के पुरी-प्रवास के अतिम चरण में जो कुछ हुआ उसका 
कौलूहलपूर्ण तथा साकेतिक शैली मे पर्याप्त वर्णन भिलता है। दिवाकर दाम, 
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वैष्णवो वी पोझ और भो बढ गई । परिणाम यह हुआ कि सुल्तह न हो सकी और 
श्री चैतन्य के पुराने साथी जाजपुर छोड़कर वुदावन चले गए। दिवाकर 
दास बहलने हैं कि शिष्यो ने महाप्रभु रो एक और अनुरोध किया कि वे भी पुरी 
छोइझर उतवे (शिष्यो के) साथ चले आएं जिसमे उन्हें महाप्रभु के सास्निध्य में 
रहने वा गोभाग्य प्राप्त हो सके । परतु महाद्रभु ने दसे स्वीकार नहीं किया। 
उन्होने वहां कि वे आजीवन पुरी में ही रहने का निश्चय कर चुके है। दिवाकर 
दाम बहने हैं वि दस प्रव।र राहो वा अलग-अलग हो जाना निश्चित था , जो 
भक्‍त व्‌ दावत चले गए उन्होंने उन विधि-वियानों को त्याग दिया जिनका वे पुरी 
में रहते हुए पालन वरते थे । उन्होने सास्प्रदायिकताा सूचक तिलक लगाना आरम 
कर दिया, तथा पुन अपने पुराने मत्न को जपना लिया। उन्होंने भगवान जगन्नाथ 
के स्थान पर मदनमोहन वी पूजा प्रारभ कर दी, और दल्पतरू वे स्थान पर कदम्व 
को अपना लिया । 
टन क्थाओ वी सचाई मे थोइ-बहुत सदह बी गुजाइश हो सकती है, परतु 
यह बात सत्य है कि गौडीय वेष्णव भवित के आदेलन मे विभाजन हुआ तथा वृष 
लोग महाप्रभु बा साथ छोड गए। यद्यपि जगनताथ दाम के एक शिष्य दिवावर 
दास ने अवश्य यह बात वही है कि महाप्रभु ने जगन्नाथ दास को जो विशेष सम्मान 
और पद प्रदान विया उसमे उत्पन्न ईर्ष्या भाव वे” वारण यह विघटन वी दिषविति 
आई, तथापि धसके वास्तविक व रण बुछ अधिक गहरे प्रतीत होते हैं। विभाजन 
वा सूल घारण सनोव त्तियो वा मौलिक अतर था। मटहाप्रभु चैतन्य बी दृष्टि बाहा 
घमंबाद्द मे भी आगे जाती थी, पर्रतु नवद्वीप से आए उनदे शिष्य शमंत्राह तड ही 
सीमित रह गए। पुरी मे पहले से ही प्रतिष्ठित महान परम्परा वी शमन्दय-मवता 
तथा प्रभावशबित से 'री चेहन्य के मानसितर सक्षितिज वा हिस्‍तार टृआ तथा दे 
स्वय अपने द्वारा स्थापित ध्यदरथा वी सीमाभो वो तोडवर उनसे आगे भी देख 
सवे । वे पुरी छोड आए तथा अपने जीवन बे शेष दिन उन्होंने अपने ओडिया शिषप्यो 
बे साथ दितवाएं। पं्रसखा भी उतदी शिप्य महली में थे; रूप, सताडन था 
झन्प ऐोौडीय वेप्णव व दावत में प्रविष्यित हो गए । 
धो चैदन्य (सम्प्रदाय और साहित्य) ने बंगाली दिश्ेदड यह टो मानते है 
हि विएटन की घटना, जिसने कारध वैष्णब धारा दो भागों झें दिभ्वत हो बर्ट, 
राच है। परतु धटना के उपयुक्त दिदरण को रदोद्ञार न बर हइते मे एक बारण 
यह बवादा है वि धो बेतन्य वे शिष्प इतने ईव्यजु हूथा नीच मनोदतिब होगे 
घट मातता बटिन है। बृष्ठ हो, धर्मों रे हतिशास में उत विभाजनों के स८छावित 
उद्यट्रणो बी बसी मटो जा दाह बमंबाइ के समंक और दिरोध! दग्दटिदों 
बे हएा उन शिप्यों गे बच हुए डिन्टोने अदि दरृष्माह में बइने राह को किछत्ओर 
एस राणद दे हुए शुरु झु ह३ शइुइझ इइ शोता) बमंब'इ पर अ०क बन 
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वैरदतों वी खोटा और भी बद गई । परिणाम यह हुआ कि सुलह ने हो सकी और 
थी चैतन्प के पुराने साथी जाहपरर छोडकऋर बुद्ाबत चने गए॥ दिदावर 
दाम वर है वि सिप्यों ते महा प्रमु गे एव और अनुरोध जिया रि वे भी पुरी 
छऐडबर उसे (हध्यों बे) साथ चने आएँ शिससे उन्हें महाप्रभु के सान्निध्य में 
रहने वा गौभाग्प प्रात हो खरे । परतु महाव्वन से दंगे सबीशार नहीं किया। 
उम्नोने बड़ा ति वे शाहीवन पूरी में ही रहते वा निश्चय कर चुके है। दिवाकर 
दास सटे है वि दस प्रवार राज़ो वा अलग-अलग हो जाना निश्चित था जो 
कैदव दू दायर चले गए उन्होंने उस विधि रिवनो दे एग दिया जिनओआय वे पुरी 
में पहते हुए पालन धर ते थे। उन्होंने सारप्रशाय्र ता लूचय तिलत लगाना आरंभ 
बर दिया, तथा पूनन अपने पुरान मत्न मो अपना लिया । उन्होंने भगवान जगन्नाथ 
बे स्थान पर सदनमोटन थी पूछा प्रारभ बर दा, और बलल्‍्पतर वे रघान पर कदस्व 
बो अपना लिया । 
इस व्याओं वी सचाई में योहेनवटूत सदह वी गुजाइण हो सती है, परतु 
घट बात सत्य है कि गौटोय बेप्णव भविंत ये आादोलन म विभाजन हुआ तथा कुछ 
लोग महप्रभु का साथ टोड गए | मठ जफन्‍नाथ दास के एक शिप्प दिवाकर 
दांत ने अवश्य यर धात वही है कि महाप्रतु गे जगन्लाथ दास को जो विशेष सम्मान 
आर पद प्रदान विया उभसे उत्पन्न ईर्ष्या भाव के कारण यह विघटन की स्थिति 
आई, तथापि इसके वास्तविक कारण वुछठ अधिक गहरे प्रतीत होते हैं। विभाजन 
का मूल घबारण मनोवत्तियो का मौलिक अतर था। महांप्रभु चैतस्य की दृष्टि वाह्य 
बरमकाड मे भी आगे जाती थी, परतु नवद्वीप से आए उनके शिप्य कमेंकाड तक ही 
सीमित रह गए। पुरी में पहले से ही प्रतिष्ठित महान परम्परा की समन्वय-भ'चना 
तथा प्रभावशवित से थी चैतग्य के मानसिक क्षितिज का विस्तार हुआ तथा वे 
स्वय अपने हारा स्थापित व्यवस्था की सीमाओं को तोडकर उनसे भागे भी देख 
से । वे पुरी लौट आए तथा अपने जीवन के शेप दिन उन्होने अपने ओ डिया शिष्यो 
के साथ दिताएु | पचसखा भी उनकी शिष्य मइली में थे। रूप, सनादन तथा 
अस्य गौडीय वैष्णव व्‌ दावन मे प्रतिष्ठित हो गए। 
श्री चेंतन्य (सम्प्रदाय और साहित्य) के दगाली विशेषज्ञ यह तो मानते हैं 
कि विघटन की घटना, जिप्तके कारण वेष्णव धारा दो भागो मे विभक्‍त हो गई, 
व है। परनतु घटना के उपयुक्त विवरण को स्वीकार न कर सकने मे एक कारण 
हू बताया है कि भरी चैतन्य के शिष्य इतने ईर््यालु तथा नौच मनीवृत्ति के होंगे, 
है मानना कठिन है। कुछ हो, धर्मों के इतिहास में उन विभाजनो वे सुप्रमाणित 
इंदाहरणो वी कमी नही जी बाह्य कमंकाड के समर्यंक ओर विरोधी प्रतिदृद्धियो 
तथा उन शिध्यो के कारण हुए जिन्होंने अति उत्साह मे अपने गुर की शिक्षाओं 
हो गलत समझते हुए गुरु का ही खडन कर डाला । वर्मझाड़ पर अधिक बल 
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वेष्णवो की खोद् और भी बढ गई । परिणाम यह हुआ कि सुनह न हो सकी और 
थ्री चैतन्य के पुराने साथी जाजपुर छोडकर व्‌ दावन चले गए।॥ दिवाकर 
दास वहते हैं कि शिध्यो ने महाप्रभु से एक और अनुरोध विया कि वे भी पुरी 
छोडव र उनके (शिप्यो के) साथ चले आएं जिससे उन्हें महाप्रभु के सान्निध्य मे 
रहने वा सौभाग्य प्राप्त हो सवे । परतु महाप्रभु ने उगे स्वीवार नहीं किया। 
उन्होने कहा फि वे आजीवन पुरी मे ही रहने का निश्चय कर चुके है। दिवाकर 
दाम पहने है वि दस प्रवार राहो वा अलग-अलग हो जाना निश्चित था ,जो 
भवत व्‌ दावन चले गए उन्होने उन विधि-विधानों को त्याग दिया जिनका दे पुरी 
रहते हुए पालन वरते थे। उन्होने साम्प्रदायिकता सूचक तिलर लगाना आरभ 
कर दिया, तथा पुन अपने पुराने मत्र को अपना लिया । उन्होंने भगवान जगन्नाथ 
के स्वान पर सदनमोहन वी पूजा प्रारभ वर दी, और कल्पतरू बे स्थान पर कदम्व 
को अपना लिया । 
इन क्याओं यी सचाई में थोडं-वहुत सदह वी गुजाइश हो सबती है, परतु 
यह बात सत्य है वि गौड़ीय वेष्णव भवित के आंदोलन में विभाजन हुआ तथा वृद् 
लोग महाप्रभु वा साथ छोड गए। यद्यपि जगन्नाथ दास वे! एक शिष्प छशिवावर 
दास ने अवश्य यह दात बही है कि महाप्रभु ने जगन्नाथ दास को जो विशेष सम्मान 
और पद॑ प्रदान विया उससे उत्पन्न ईर्प्या भाद के दारण यह विंघटन वी स्थिति 
आई, तथापि धसकेः वास्तविक बग रण बुछ अधिव गहरे प्रतीत होते हैं। विभाजन 
का सूल वारण मनोव॒त्तिपों वा मौलिक अतर था । मटाप्रभु चैतन्य वी दुष्टि बाह्य 
बरमंकाड से भी भागे जाती थी, परंतु नवड्रीप से आए उनवे शिष्य गर्मबाड़ तब ही 
सीमित रह गए। पूरी में पहले थे ही प्रतिष्ठित महान परम्परा वी समन्वय-भ बना 
तथा प्रमादशबित से श्री चतन्य वे मानस्तित शिविर का विस्तार हआ सचा वे 
स्वय अपने द्वारा स्थापित स्पवरथा वी सीमाओं वो तोश्कर उनमें आगे भी देख 
सवे । वे पुरी लौट आए तथा अपने जीवन मे शेष दिन उन्होंने अपने ओडिया शिष्यों 
बे साथ दिक्ाए । पता भी उनदी शिप्प मह्लो में थे। रूप, मनाटन तथा 
अन्य गौडीय वे त्णव व दावत मे प्रतिप्ित हो गए ॥ 
थी चेतन्य (सम्प्रदाय श्लौर साटिस्पय) वे शगालो विशेद्ह यह टो मानते हे 
हि विघटन भी घटना, जिसने बाएण देष्णव धारा दो भागों में दिभवत हो वर, 
राघ है। परयु घटता मे उप्क्त विवरण को स्वीकार न बर ढोइने में "क बार 
सह बताया है गि शी बेवन्द मे शिष्य इसने ईव्डलु तदा नीच मनोबन्ति डे होगे 
यह मानना बटित है । बुछ हो, धर्मो दे हृतिटा/[स दे उन दिशाजनों बे मद्मा तक 
उद्यररदो के) घ ऐो कर) वो बाप अर्म काश के समर ओर िऐधा दलित 
है हद उत शिष्यों हे कारण हए रिन्‍्टोने अति उत्य”ह में अपने एर करे क्िकन्नओं 
बोझलब सझाते हुए दुए का ही यइन बह शाला | बर्मंदःट पर अधरु बन 
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वैध्यवों भी खोश और भी बद गई । परिशाम यह हआ जि सुलह न हो सकी और 
थो चैतन्य ने पुराने साथी जाजपुर छोड्वर बु दावन चत्े गए। दिवाकर 
दास हे हैं वि शिप्यों ने झटाप्रभ गे एव और अनुरोध दतिया कि वे भी पुरी 
छोडबर उनके (हिप्यो बे) माध ते आएं जिससे उन्हे महाप्रभु के सास्निध्य मे 
रहते बा गौभाए प्रा को से । परतु महादत मे एस रवीबार नहों छकिया। 
उनहोते बड़ा वि थे टाहजीपन प्री में ही रहने वा निश्चय कर च॒वेो है। दिवाकर 
दाम गहते हैं वि एस प्रवार राहो वा अलग-अलग हो जाता निश्चित था, जी 
भवतर वे दावन चज गाए उन्हों। उन विधि वियानो बो व्यू गे दिया जिनका वे पुरी 
में रहते हुए पालन बरते थे। उन्टोंने साम्पदा पिता सूचफ़ तिलक लगाना आरभ 
बर दिया, देथा पुन अपी पुरान मत्त का अपना लिया । उन्होंने भगवान जगन्नाथ 
दे स्वान पर सदनमोहन थी धूजा प्रारभ वर दी, जौर कल्पतरु के रधान पर कद स्व 
को अपना लिया | 

इन वधाओं बी सचाई में थोइ-बहु बीगुजाइश हो सवती है, परतु 

यह बात सत्य है कि गौट्दीय वेष्णव भवित वे आदोलन मे विभाजन हुआ तथा कुछ 
सोग महाप्रभ वा साथ छोड गए। यद्यपि जगन्नाथ दास के एक शिप्प दिवाकर 
दास ने अवश्य यह बात बही है कि महाप्रभु ने जगन्नाथ दास को जो विशेष सम्मान 
भर पद प्रदान गिया उत्तमे उत्पन्न ईर्ष्या भाव के वारण यह विंघटन की स्थिति 
आई, तथापि इमके वास्तविक कारण कुछ अधिक गहरे प्रतीत होते हैं। विभाजन 
वा मूल बा रण मनोवृत्तियो का मौलिक अतर था। महाप्रभु चैतन्य की दृष्टि वाह 
वर्मकाड से भी आगे जाती थी, परतु नवद्गीप से आए उनके शिष्य कमेंकाड तक ही 
सीमित रह गए। पुरी मे पहले से ही प्रतिप्ठित महान परम्परा की समनन्‍्वप-भ'वना 
तथा प्रमादशबित से थी चैतन्य के मानसिक क्षितिज का विस्तार हुआ तथा वे 
स्वय अपने द्वारा स्थापित ध्यवस्था की सीमाओं वो तोडकर उनतते आगे भी देख 
सवे । वे परी लौट आए तथा अपने जीवम के शेष दिन उन्होने अपने ओडिया शिष्यो 
वे साथ विताएं । प चसखा भी उनकी शिप्य सडली में थे। रूप, सनादन तथा 

अन्य गौडीय वैप्णव व्‌ दावन मे प्रतिष्ठित हो गए । 

श्री चंतन्य (सम्प्रदाय और साहित्य] के बबालो विशेषज्ञ यह तो मानते हैं 

कि विघटन की घटना, बार वँष्णव धारा दो भागों मे विभकत हो गई, 
सच ण को ह्वीकार न कर सकते में एक कारण 
(गीच मनोवुत्ति के होगे, 

वभाजनी के सुप्रमाणित 

और विरोधी प्रतिद्वद्वियो 

ह में अपने गृढ की शिक्षाओं 

। बर्मकाड पर अधिक बल 


हैं॥ / बभा।द रच 


हिए। बह वो बरेट, का बव कात है और गुड, पत्पर जी युति हो गत हैं। 

बह तुरापार हे जोड़ में अकरिक प्राध्याखिमिक श उर्मग्रहू की आवेसयाता 

व वह ही करी है। जहाँ तह इड प्रकरश डा गये है, बष्यवों रे दो बर्ों े 

बःप/ पं की झुष् क। १ पे कर के जौयन कास में हो हो गई पो । गोड़ीय वैण्णद 

है परदग: धररी पर कछ-हूप गटी वा रहा या । राजा के गंरक्षय से इसे मदिक 

ए है महंगी थो व१ह जन हा # हूसवों मे स्थान बना सेना बुछ्ठ दूपरी ही 
दाह प्र । 77] की थी चक्र के पुरी -उयाग सदा हीवा गया और पचसधाओं में 
राती बिता बड़ठी गई रो ये मोडिया बैध्यय परस्पर के विकद आते 
द6। थी पंकर की शाइता में शिधि। जोवतियों मे उनके पुरी-यवास की अवधि 
हां राय रागमंग से के यर,बर है | उनमें केवल स्युततम तत्यों का वर्णन है, जैसे 
महाखएु वी अधि दित पुरी में स्यतीत हुए और वहाँ पर उन्होने भरीर त्याग 
हिंया। मट पूछ माय आररिसिए सही, समता मही है कि यह जानबूझकर की गई 
है श्वराम, मध्युतानंद और जयन्गाथ ने मुबत्त कठ से अपने गुर श्री चंतन्य का 
परोगान विया है, परतु गौहीय वंध्यव ग्रव इस परस्तत के दिपय में मौन हैं. जिससे 
पद्ी प्ररट होता है कि यह गौड़ोय वैध्यव साहित्य से पंचसाओं के उत्लेय को 
तिरात देने का प्रयत्न है। इसमें ती पाठक की दिवाकर दास की यह कहानी कि 
थी पतर्प के पुरी प्रवात के अतिम दिनो मे उनके गौडीय शिष्य उनके साथ मे थे, 


विश्श्सनीय-मी प्रतीत होगी, और इससे यह अनुमान लगाना भी उचित ही होगा 
कि दत्त अवधि में महाप्रभु भावनात्मक दुष्टि से ओड़िया वैष्णव धारा के बहुत 


शंमीप आ गए थे । 

निष्कर्ष रूप में कहा जा राकता है कि श्री चैतन्य का उत्कल प्रवास प्रसंग तथा 
पंचसधाओं से उनके संबंध, इन दोनो पर रहस्य का पर्दा पड़ा है। श्री चैतम्य की 
सीसा के इस घरण के वर्णन से संबंधित जिन ओडिया पांडुलिपियों का गहथ 
अध्ययन किया गया हैं उनकी सख्या चहुत कम है। परंतु बंगाल तथा उड़ीसा के 
अनेक विद्वानों ने इस बात के संकेत दिये हैं कि उपर्युवत कोटि की कुछ पाडुलिपियों 
की 3पमव्धता की उन्हें जानकारी है। श्री चतन्य के उत्कल प्रवास के विपय में भोडिया 
भाषा में जो भी साहित्य उपलब्ध है वह मात्र पचसथा साहित्य ही है । इस विपय 
में अधिक सूचना प्राप्त करने के लिए हमे उत्त साहित्य की खोज करनी पह़ेंगी 
जो अभी तक अज्ञात है। वाइला प्रंथी मे इस असंय के विषय में अधिक सूचना आप्त 
होने की संभावना मे होने के कारण हमे नवीन ओडिया त्नोतो गड खोज पर निर्भर 
इहुदा हो । वध तक विद्वानों को, पंचसल्या साहित्य के अतिरिवतत, निम्नलिधित 

५. . ् [स॑ का चंतस्प भागवत आर 

दो बहु हूल्य ग्रंथी पर निर्भर रहना होगा: ईश्वर द 
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बौद्ध शाहित्य की एक रखना 'चुसलवण्ण' मे; अनुसार एकबार बुछ द्राह्मण 
चढ़ वे पाम आए और उनसे शिकायत वी कि अशिक्षित्त लोग जनशाधारण की 
भाषा में उनबी (बुद्ध बी) शिक्षाओं का उच्चारण कर उनकी (शिक्षाओं की) 
पविद्वता वो नप्ट बर रहे हैं। उन्होत बुद्ध को यह परामर्श दिया कि वे सस्कृत मे 
अपने उपदेश दें जिससे वे (उपदेश) इस प्रकार अपविंत्र नहो। बुद्ध ने विद्वान 
ब्राह्म गो वी पह सलाह नहीं मानी बयोकि, उनके अनुसार, वे चाहते थे कि 
हर च्यक्ति उतने: उपदेशो को अपनी भाषा मे, जिसे वह दोलता और समझता है, 
प्राप्त करे। इस प्रकार चुद्ध ने जनसाघारण को, उन्ही की बोलचाल की भाषा से, 
उपदेश देना जया अपने दृष्टिकोण से परिचित कराना जारी रखा। प्रत्येक 
आरतीय भाषा व इस बात का अपना ही इतिहास है कि किस प्रकार वह सस्कृत 
से अलग हुई, मानो अपनी माँ का दामन छोडकर अपने पैरो पर खडी हुई, और 
अभिव्यवित का अपने में पूर्ण माध्यम बनी । एक समय था जब लोग यह मानते थे 
कि विद्यानों के सर्वश्रेष्ठ विचारों की अभिव्यक्ति केवल संल्कृत में ही सभव है। 
बोलचाल की (अनौपचारिक) भाषा, लिखित (औपचारिक) भाषा से सदा भिन्‍न 
तथा अधिक थोधगम्य रही है, और कोई भी यह वात नही मानता था कि वस्तुतः 
गंभीर तथा महत्त्वपूर्ण चर्चा, उसकी शुद्धवा को सुरक्षित रखते हुए, बोलचाल की 
भाषा में की जा सकती है । 
पूर्वांचत की भापाओं का जहाँ तक सवध है, घूमत्ते-रमते सिद्धों मे सातवी 
और आठवी शताब्दी में बोलचाल की मापा को जनसाधारण के साथ सम्पर्क का 
माध्यम बनाकर एक नई शुरक्षात की ॥ उनमें से बुछ को वास्तव में उद्ोसा का 
माना जा सकता है, उनके नाम हैं लुइपा, सरहपा और कण्हपा) उनको गिनती 
उन अगुओ में की जानी चाहिए जिन्होंने तथाकथित पावन रूदि को तोडा और 
सस्कृत के स्थान पर आम लोगो की भाषा भें प्रचार किया और कविता लियी। 


आपा और समाज पर प्रभाव [| 7] 


सकता जब तक धर्मनेता अपने ज्ञान को उसी भापां तक सीमित रखेंगे जिसको 
आम आदमी व्यवहार मे मही लाता । उत्तर भारत की समूची सत-परम्परा शीघ्र 
ही इस नई राह पर चल पड़ो और उसने भाषा को समृद्धि के धरातल पर ला खड़ा 
विया। रामानद के शिप्य कबीर के शब्द 'ससकीरत है कूप जल भाखा बहता 
मीर' प्रसिद्ध हैं। भारतीय भाषाओं के किसी भी प्रकार के अध्ययन में सारा दास 
और प्रचसपाओ वी गणना उसी कोटि मे होगी जिसमे कबीर तथा उनके सदुश 
अन्य लेखको की । बलराम दास का जगमोहन रामायण, जगन्ताथ दाता वा भाग 
वत, और अच्पुतानद का हरिवश, तथा इन्हीं के साथ बलराम ओर जगन्नाथ कृत 
गीता के अनुवाद ऐसी सर्जनात्मक रचनाएँ हैं जिन्होने बोलचाल की ओडिया को 
ऊँचे धरातल पर पहुँचा दिया | स्मरण रहे कि पचसवा--विशेष रूप से बलराम 
जगन्नाथ और अच्युतानद--स्वयं सस्कृत के प्रकाड पडित थे, महात्‌ परम्परा वी 
मूल सम्दृत रचनाओं तक उनकी पहुँच थी, परतु निरफवाद रूप से, उन्हें सह्द्ृत 
में लिखने की प्रेरणा कभी नही हुई उनका सारा उपलब्ध लेखन काये ओडिया मे 
है--सरल सहज, ओडिया जिसमे न पाडित्य वा प्रदर्शन है न शैली का पध्रीदापन ॥ 
इसवे विपरीत स्थिति पैदा वी पुष्पोत्तम देव और प्रतापरद्र देव जैसे राजाओं 
मे, जो इस अवधि में उत्कल प्रदेश रे शाराक तथा ज्ञान विज्ञान वे मसरदाक थे । 
उन्होंने सस्तृत को मे बेवज सरक्षण प्रदान किया परनु विद्वस्म इली में मान्यता 
पाने दे; लिए सस्वृत में काब्य रचना भी वी या जैसा कि उस्त समय घतन था, 
अपने नाम से पहितों वेः द्वारा करवाई--वें पढित जो उनके दरवार बी शोभा पे 
तथा दरवारगीरी भो वरते थे। सरदृत ही उसे समय गा निपम था। प्रचगया 
उपत्त रिधिति वो बदलना घाहते थे। उन्होंने ओडिया में लिखना ऑरभ रिया सथा 
मूल सरदवृत रचनाओं को बोलचाल वी भाषा गा वेश प्रदात बर उन्हें आम धाइमोी 
दे निवट ले आए जिसमे हर आदभी उन्हें समझ से ॥ 
विग्तवार और प्रसार वी उस परर्परा में हम बोहलि, बौरीसा, और भजन 
पी विधाओ बी सम्पदा वो भी शामिल बर सबते हैं जो सारटा दाम और पच- 
सथाओ दे महान अतीत से अद लब हमारे साथ है। इसे आहश्दर वो दाल ने 
समझा जाए कि जिस प्रदेश वी एव चौदाई से भी गम जनता सागर हों उस 
दह्सस्पत् जतता के साटित्शिक स्तर हा सवेत हमे को(डि, घौरे मा, भजन, और 
ओडिया पुराण से प्राप्त होता है। यट शिक्षित बरना बटन है वि मारिस्‍्य वो 
लोबदार्ता परम्प्ए का चरण बद समाप्त हुआ शोर बोर्नि आदि बा आरम कब 
मे टुआ। दस दृष्टि मे हो आधुनिद परम्परा वो अध्दी वस्तु इतिस्टिज होना है । 
प्रबसताओ मे दाद, लिथिद साहित्य में जन सामान्य वो झादा ने इररेव दो 
प्रबलि पृष्ठ लेणतो मे पाई देती है--विशेच रूप से सत्र और र३मदकारी 


बिदो मे, जो राजपानो गे दूर चले रुए टथा रपडो बोर उद्लोई दश्दो 


नाः मो? न शाशाद हु हे दतराम दाग से शा 873 का उप य तिया है हि उनटे 
दिता का गम सोचना व मद्ायात वा और ये उत्तछ्त-राज के एक अधिकारी थे 
तप युरी में तगात थे +इगिए लोड ऊठे 'यसराप्र मटापराग्म' के नाम से खाते 
होदे। इसी ब्रशार जदायाय को 'जगस्ताप प्रिथ/ और अध्युतानद को 
फच्चुतागर युटिया' होना चाहिए था। जगवत जाति से क्षत्रिप ये। परतु उत 
गइते एवेष्टा हे अपने को 'दागा, परमेश्वर का सेवक, कहलानां प्रधद जिया, 
भैगा हि उत्हीते स्व॒प अपनों रघताओ में बहा है। अधिक संभावना 5सी बात की 
है हि पतस्य महाप्रभु के अयने गौडीय अनुयवाधियों के साथ, बंगाल से पुरी 
भाते मे पट ही प्रसमथा दाप्त' के भाम से जाने जाने सगे थे। उन्होंने जानबूझ 
इग यह वादम उठाया था । पराया पाहते थे कि जाति, धर्म तथा मातव-निंभित 

प्त्य गामारिक भेदभाव वी सब रकायटें हर बर दी जाएँ। ये एक नए समाज का 


जिर्मान र रा घादते थे जो समानता, मानवीय प्रतिष्ठा, तथा आत्म-साक्षात्कार 
पार के सवीन मूल्यों धर भाधारित होता। यह एक रोचक 


है तिए गमान हर ९ है पंवीज ४ घ 
धय है हि उप अवधि में सारे देश में इस आदोलन के नेता, सर और निर्गुण 
५ कोटियों के भा दथा रहस्मवादी थे जिन्होंने जनभाषा से काव्य रचता की । 
दोतों की : थो चैताय भंकर देव, शानदेव और वरसी मेहता सभी जातियत 
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भेदशाव बे विरोधी पे। वे इस विश्शास में अनुप्राणित थे कि मनुष्य इसलिए 
मनुष्य है कि दहू दिशयतां का बाहव है तपा घरतो पर अपने जीवन के दौरान 
दिख्यता जो अभिव्यत्रित बा दायित्व उमर पर है। उनता संत था कि अपनी सर्वोच्च 
कावप्शा-- परमेश्वर मे साशातार---शी सिद्धि के लिए तथा अपने सर्वश्रेष्ठ 
अश, अतरात्मा के आदेश वे अनुसार जीवन यापन के लिए, यह आवश्यक है कि 
प्रत्यक्ष मनुष्य ऐसे शमाज में रहे जो सद मे: गौरव में विश्वास करता हो। वे सद 
एव ऐसे समाज भे जन्मे थे जो विश्वास करता था भेदभाव में, मालव-मानव के 
बीच ट्री मे, जातिवाद मे, और एक जाति वी अन्य जाति या जातियो पर प्रभुता 
में । पचमयाओ वी दृष्टि में यह ब्यवस्पा आध्यात्मिकता की विरोधी तथा मानव 
द्वारा आध्यात्मिक मुल्यों की सिद्धि के मांगे मे बाधक थी । उन्होंने इस व्यवस्था के 
विरद्ध विद्वोह दर दिया तथा एक नवीत सामाजिक मूल्यों की व्यवस्था स्थापित 
बरने वा आह्वान किया--ऐस मुल्य जी मनुष्य को अंधक मानवीय, अधिक शुद्ध 
त्पा अपनी आत रिक भावना के प्रति सवेदनशील बताने की मानवीय आकांक्षा 
को शबित प्रदान कर सके करमंकाड को अनावश्यक करार दिया गया । जिस बात 
पर बल दिया गया वह थी परिवतंन की तत्परता, पुराने शिकजो में से निकल आने 
वो तत्यरता, जिससे जीवन और आकाक्षा की बेहतर सभावनाओं के साथ जीवन 
व्यतीत किया जा सके। ये घकत और गायक स्वयं अलग-अलग जातियो के ये, कोई 
जरूरी न था कि दे उच्चतम तथा अधिकार सपन्‍न वर्गों के हो। उनमे से अनेक 
मीच जातियो के थे, और यह आवश्यक नहीं था कि ईश्वर की स्तुति गाने तथा 
ईश्वरोन्मुख जीवन जीने टेलु अधिक अनुकूल सामाजिक व्यवस्था के पक्ष में भावाद 
उठाने के लिए वे अपने परम्परागत व्यवसायों से जुड़े रहे। बाह्य सम्प्रदाय सूचक 
चिह्लों वी उपेक्षा कर आतरिक गुणों के आधार पर मनुष्यों को सम्मान देने पर 
उनका आग्रह था । 
यही तर्क था जिसके आधार पर बलराम महापात्न, बलराम दास हो गए, 
और पचसया मंडलो के अन्य सदस्यों ने भी यही किया | शास्त्रों और साधना तक 
लोगों वी पहुँच वेः मामलों में, वे सद समाज मे ब्राह्मणों द्वारा प्रवतित अवरोधों 
का खुलकर विरोध करते थे। वे समवतः सब प्रकार के प्रभुत्ववाद के, जिसमे 
राजा का प्रभुत्द भी शामिल या, विरुद्ध थे । भगवद्गीता के ओडिया अनुवाद के 
परिशिष्ट मे, बलराम दास ने कहा है कि उन्होंने राजा एवं विद्वानों को सभा के 
सामने खुले तोर पर यह कह दिया था कि शास्त्ो पर बे बल ब्राह्मणों का विशिष्ट 
अधिकार नहीं माना जा सवता, और वे सव लोग शास्त्रों के अध्यपन के अधिकारी 
हैं जो स्वेच्छा से तथा प्रवृत्ति से भवत हैं । उन्होने यह बात कहीं तथा उस पर द्ढू 
रहे यथपि वह पह जानते थे कि ऐसा कहकर वे राजा के हाथो दड और यद्षणा 
को निमत्वित कर रहे है। अच्युतानंद बी 'गुरु भवित गौता” मे इस आदेश गा वर्णन 
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दै कि गुद से दीक्षा श्राप्त करने से पहले दीक्षार्थी के लिए आवर्शपर् हैहिएं 
घारी वर्णों के चार व्यवितयों को आमंत्रित करे तथा उन्हें समान एप में की 
सम्मानित अतिथि समझकर उनका सत्कार करे । इसका स्पष्ट उ्देश बाद 
तथा निम्न जाति के विचारी को और विशेष हुए से गाहाथों की हॉल 
ध्वस्त करना । दस आदेश के व्यवद्वार के अवसर का विर्देश कर झो औो! हे 
अधिक प्रभावशाली बना दिया गया है--वह अवसर हैं दीक्षा, जिसके के 
प्राह्मथों के जुडे होने का महत्त्व जनमानस में प्रतिष्ठित है। यहें निर्देश कि पे 
वर्गों के चार व्यक्तियों को बुलाकर उन्हें समान रूप से सम्मानित किया जाए, 
सीध् ही ध्राच्रीन पवित्नतावदी विचारधारा के विरोध मे था। यहें ईे सीति 
का समवत: सर्वाधिक प्रतीक या कि दीक्षा प्राप्त कर व्यक्त सब प्रकार के जाति- 
भेदभावो से परे हो जाता है तथा इस भेदभाव में विश्वास करनेवाले समय री 
अस्वीकार कर देता है ! अपनी एक अस्य परुस्तक 'शून्य सहिवा' में अच्युतान३ कहो 
है कि नीची जाति में उत्पन्न अथवा जाविशूत्य व्यक्ति प्ररमेश्वर हें हाक्षा्तीर 
की आकाक्षा से वचित नहीं किया जा सकता । विश्व॑य ही यह टैसी वाणी है ५)| 
तत्कालीन परम्परा से बिलकुल अलग है। न 
आज तक भी प्रचसक्षाओं के बहुसब्यक अनुयायी सामाजिक अधिक | 
अपेक्षाकृत नोची मानी जानेवाली जाति के है। बलराम दास की श्राप: खालो * 
समाज का गुर कहा जाता है अच्युतातद ने तो पुस्तकों की प्रूरी एक शवना ही 
लिख डाली जिप्तमे यह अतिपादित किया गया कि यद्यपि सालो को समा प्र 
नीचा स्थान दिया जाता है, तथापि वे वस्तुत मीची जाति के महीं। वे भी अत 
लोगों के समान ईश्वरोन्सुय सार्ग पर चलने के अधिवारी हैं। उन्हें मछुआरी बा 
भी ध्यान रहा--उत मछुआरों का जिन्हे सामाजिक व्यवस्था के निम्रतिाओं नै 
सामाजिक अधिक्रम में शायर इसलिए तौचा स्थान दिया कि वे निर्दोध मलियां 
के हत्यारे थे, पर यह भुतरा दिया कि इस प्रकार वे अन्य यर्यों के लोगों गई 
मछली खाने का सुख्ध प्रदान करने के लिए हत्या # साछने अपने अपर से में 
थे! अच्युतानंद की कयतंगोता मे मछुआरों के शीवन का वर्षत है! एव छोटी रचना 
का बल इस बात पर है कि तात्विक दृष्टि में सभो मनुप्ण ग्मान हैं और उसी 8। 
मह बाते स्पष्ट हीती है जिसके पास सही दृष्टि है--शान वी दृष्टि | श गे व 
ब्वप्ताय और वृत्ति बुछ भी हो, दस तात्यिक दृध्ि में कोई अतर नरी आता, 
इयोकि समाज के चलते रहने के लिए तरह-तरह के ब्यदरसायों हो होगा भा कप का 
3६ ऊँचा या नीचा, अथवा बहा या छोटा मही _व]-- 
उरी दिश्ये कामग 


है अपने जस्म के कं रण के 
बहलाएँ इसी सगार की हैं। यदँ तद्र हि मैट तर भीउ 
ऊँचा पर वे एम शाय 


कक दा का प्रयोग क रमे परे शाह गे 
है दाधों का धरयोग क रमेवालों से सह 
आकि-विरोश । गा्तों मे न्‍इश 4 
। हे या घार सौ, उनमे कोई हर लेट, कयोडि 5 शरथी एऋ 
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ही ज्योति के स्प्लिंग हैं। ईश्वर का वर्गन करते हुए बलराम बहते हैं कि वैश्य 
इकर बी बाँध है, शरत्रिय वान है, द्राद्मण श्वास है, और शूदर उसकी शत्रित है। 
यह बर्जन इस परम्परागत विज्वास पर भीघे प्रहार करता है वि चारो वर्णों वी 
पिल्तता और उच्चता और निम्नतां वा अनुष्रम ईश्वरूत है क्योकि इन चार 
चर्णों वा उद्भव क्रमश ईश्वर वे मु, मुजाओ, जघाओं, और चरणों से हुआ है । 
एवं बोद्ध बथा ने अनुगार, शाकवप्रवद के एक राजा ने एक बार भगवान बुद्ध 
से दो झा लेने ता निश्चय जिया । उन्‍होंने अपनी गही, राजपाद और परिवार सब 
को छोड दिया, सिर मुंडा लिया, सन्यासियों के मेरशू वस्त्र घारण कर लिए तथा 
अपने को भगवान के समक्ष प्रस्तुत किया जो अपने शिष्यो के साथ सभा मे बंठे 
थे। राजा ने एवं वो छोड़कर सबते लिए सम्मान प्रकट किया और अपने स्थान पर 
बैठ गए। राजा न जिसे माने मं दिया था वह भगवान बुद्ध का एक प्रसिद्ध और 
अतित्रिय गिष्य था, परतु दीक्षा प्राप्ति से पहले बह शाक्प्रवशियों का नाई था । 
भगवान बुद्ध न राजा से दप्त रपलन का--उस शिष्य को मान न देते का--कारण 
पूछा । उत्तर मिला 'भगवत्‌ ! मैं शाक्य वश का एक राजा हूँ और यह हमारी 
मेया मे एक मार्ट था। उसे मैं कैसे मान देता ? तथागत ने तुरत कहा कि यह तो 
मू्ता थी बात है बयोकि सस्यासी का न तो कोई परिवार होता है, न कोई जाति । 
भारतीय रहस्पवाद के इतिहास में ऐसे सतो की अनेक कहानियाँ मिलती हैं 
जो जाति की सीमाओं और अवरोधो को पार कर गये। दीक्षा प्राप्ति के बाद 
व्यवित्र उम जानि का नहीं रहता जिसमे वह जम्मा था, वह दीक्षितों के समुदाय 
या अग बन जाता है जिसमे जातिगन भेदभाव नहीं होत । मध्ययुगीन भारत से 
सभी बर्गों वे लोग रहस्थवादी और सत बन । कबीर बुनकर थे, दादू दयाल धुनिया 
थे, रैदास मोची ध, और नामदव दर्जी थे । कुछ बौद्ध सिद्धाचार्यों के नाम से यह 
मत्रेत मिलता है कि सामाजिक व्यवस्था मे उनकी जन्मरालीन स्थिति खाप्त उँची 
न थी। बडी बात तो है कि दीक्षा प्राप्ति के दाद जब इन सतो और मुक्त आत्माओं 
ने अपने सामाजिय वर के भूचक चिछ्ठी को त्याग दिया तव ने बेवल उनकी 
जीवन शैली मे जातिशून्य व्यवहार के चिह्न थे, अपितु उन्होंने एक आदर्भ समाज 
वी कल्पना का प्रचार आरभ किया जिसमे मनुप्य को सबसे पहले मनृष्य के रूप 
में देखन पर बल था, उसके ऊँचा या नीचा होन पर नही । कभी-कभी, जैसा कि 
कबीर ने किया, उन्होने सम्पूर्ण जाति ध्यवस्था का मज्ञाक उठाया है और कहा है 
कि वे सभी जातियो वे हैं. जिसकी ब्यजना थी कि दे किसी जाति स्यदस्था को 
नहीं मानते य( ८स भेदभाव ये ऊपर 7 । कदीर अपने एक पद में कहते हैं : 
वुभरा हाँ करि दामन घरिहें, घोटी द्वौ मल धोजे। 
चमरा हैँ कररि रगो अधोरी, जाति पांति बुल योजे॥। 


कर्पीो हरे २४ [।+ व #प*४ [६१ 9 हर नह 377 दे *षट। ६ 880६ । वशला[ 
है अर के कंत्:च व कर ककरत्य 2 र३ए बची मी हे विपर उे ईदर 
रेप है+0 ४३ बच्टत फट इहहे 2 लुक प्रराहिध हैं। उत्ता डंगुता | ह 
वेतन पूरक व के + दहव-ु तक दादा वे हार (तितिए) हहिजठर्भ री 
दिया छह इदह़े 77 १९, डे वेजुरों # ढक गए, शव हे आदि मैं रपट 
धर ॥ शूरिया (अइकाॉरि रे यूकिआ जा करयेबाता) के शव मे विपुश कर दिया 
हरा । अध्युवाइर की बला कर विद परिवार क) भी? बहू खबर उस्दों व तो रिंग 
है दबा के अपजाप दा, मे दाद! का) दे बता वुशवाम ध्रारध से हरता बा 
पे । जढ़ ये अगर ये बिपते झतरे ब!र गत तो गौँद जी [ढ़ शविर रियर 
कराने विराह +7 34 दस वानिशाए शिशाट हे कारण वे जाति मे बाहर क्र 
हित गाए4 अच्युदानद के अबने को और आउते बाहे रे सोगों को गोगतर्गी 
(पागा)कहा--वोवास के शोद ये जो रुष्प की सौसाओं में उतके साथी पे। 
उगटोडे कटा कि बढ़ भक्त हरबरेष्ठ है. जिसकी सतोमावता शुद्ध को है। उतहोंते 
कप हि दर्षीका ब्राह्मण धर्मेध्रवों पर एकाधिकार जमाए रथता है और इस कारण 
उसे भफनजगोबिय म प्ता_गद्दों होती । ध्व्रिय का स्वभाव राजा का होता है। 
बद रदा सीरों को दहित करने की मस.रिचिति मे रहता है और अपने को भरी से 
श्रंष्ठ समझता है। यह रदा दा में हुवा रहुता है, मातों वही उसके जीवन का 
सभ्य हो। वैश्य परीद-फरोदत के काम में सगे रहते हैं और उत्हे हमेशा वहां 
कमाते की पड़ी रहतो है। उनसे व्यापारियों की तेम-दैन वाली सोदेवाजी की भती- 
वृत्ति होगी है जो भवतजनोवित बृत्ति मे बहुत हुर हैं। अच्युतानद कहते हैं कि 
केवल शूद्ध फी मनोवृत्ति ही भक्तजनोधित्त वृत्ति के अनुरूल है । शूद्र का जन्म होता 
है अन्य तीन वर्गों की सेवा के लिए ! अच्युतानंद कहते है कि क्योकि उनका बम 
भगवान जगत्ताथ की सेका के लिए हुआ है, इसलिए वे भी एक धूद्ध ही हैं । उनकी 
मनोवत्ति शूद्र सिवक) की सनोवृत्ति थी। वे यह भी कहते हैं कि के न त्तो दा 
दनना चाहते हैं, गे क्षत्रिय, ते वैश्य । उन्हे शूद होना इसलिए हट की 
मनोवृत्ति के तहारे उनते लिए हृदय-परिवर्तत अधिक सुकर है अन्‍्ड 
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निष्वर्ध पर पहुँचते हैं कि शूद्रवत्ति की भवित ही वास्तविक भकित है 
जगभोहन रामायण में बलराम दास बताते हैं कि किस प्रकार स्वय भगवान 
जगन्नाथ ने उन्हें राम और उतकी सीलाओ का कथा वहने का आदेश दिया। 
बतराम यहते हैं कि वे हमेशा भगवान जगन्नाथ के समीप रहे हैं, उनकी सेवा करते 
रहे हैं, और उनके आदर्शो का पालन ब-रते रहे हैं, और वस्तुत यह उन्हीं का आदेश 
था कि एक शूद्र के रूप मे बलराम बर्लियुग मे रामायण की रचना करें। बलराम 
को मात्र एक साधन बनकर उनके आदेश का पालन करना था । सन्‍्प अवसरो पर 
तथा अपनी अन्य रचनाओ में बलराम ने अपने को 'बौरी' बहा है, यह उंडोसा वी 
सचसे छोटी जातियो में से एक है । एक रूपकात्मक प्रसग में अच्युतानद हमे बताते 
हैं कि पचमणखा, सतयुग में ब्राह्मण थे, द्वापर मे क्षत्रिय, लेता में वैश्य, भौरव ही 
बलियुग में शूद् वनकर जन्मे । बनत युग में, जो रस मामरूपात्मक जगत बा सार- 
तत्त्व और नित्य तन्‍्व है, वे वेवल गोपाल हैं या भवत जितका काम है भगवान को 
लीला गाना तथा सपा और सेवक वे; #ूप से सीलाओ की विदृति में सहायता 
बरना। 
पंचमझाओ ने झपने लिए दाम! बुलताम बा प्रयोग विया--झाम अर्थात्‌ 

परमेश्वर के सेवए । यह उन्होंत इसलिए दिया कि इस बात को विलुस भुभा 
दिया जाए कि वे इस था उस जाति मे जन्म और पव थे सम्पूर्ण भारत मे प्रवलित 
देच्णव परम्परा से भवेत प्रहण बर उन्ट्रने अपनी-अपनी जातियों की जिसाजनि दे 
दीऔर अपने आपको उन्‍्टोने बेवल 'दास बहा। ऐसे सतत जिस्होंते परपेववर का 
सेदा वो अपने जीवन बा लट््य बना लिदा था । उन्होंने बपता जो दिवरच दिएा है 
उसमे यह स्पष्ट होता है वि वे द्वाह्मग वो बभी भी प्रिप ने हुए । दाह्मदों ने अतेक 
यार उननी धरतारणा बी और बहा दि पचसणा अपने आपको रुम लिए शइ बहने हैं 
बयो दि उन्होंने पवित्र छममेप्रयों बा अध्ययत नहो बिया झा और जहो सब शब्द कान 
बासंद्ध था, वे उसी परिधि संबाहर पे। अक्पुतानद बाबरारो! उदन्द 
था वि पंचसएा शापत्रो दे अच्छे क्वाता थे तथा योग और तज्ों का भी उन्हें क्षन्न 

था । परतु ये र वधाद से ब्पोदि शेदद और भकते ये और भरित वे बतिउतता 
अत्यण्य शुदावथा ए्सलिए दे झूट्ट इन दइाण हथा अपने आफबों श्ट ब्योदिग 
विया। दे साधाजिव अधिवम के अनुश/र, डिसही उन्हे रत्से ऋर दरवाह न ८, वे 
शुट्र षणे मे म थ। वे एसलिए शूट महों पे दि दे दस डद्बर कोई बःण करन 
साएर मे थे। वे क्षपत्‌ वो जान-दृगर र॒ शा बहले दे जिस्म! क्रश ८ा प्रचजिक 
झामाशिश ध्यदरटा ने प्रति उने५दे भ् मे निरिय दिशोए भझपद | बे चाहत ८ ढ़ 
प्र्याजव साम'रझिक हय दाए। ये रणात एर का गए म जए झच्द झा बा दिस कब 
दोदण बरद ८ हदा शिततव प्रचार दे [लए बे प्रदलनशील रहने ८ अप नाव द बहू ७ 
है. 'रदसथा मध् और सेव इन रहता अणहते है। ह६ (एबसलर) कप डे हि 
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भी प्रकार अपने से छोदा और पटिया नही मानते । हम घवेच्छा से शक कट 
बने हैं तथा बने रहना चाहते हैं ।' अच्युतातद की वियली वाणी है: हैरी ६ 
बनना इसलिए स्वीकार किया कि हमे अपने कुछ साथियों की तीर्ची ओर 
ऊँचा होना मंत्र वही था ।/ उनका निष्कर्ष कंपन है कि पचता मे वो ब्रह्म 
म क्षत्निय, भौर न वेश ही । वे जम से शूद नहीं थे, अपितु अपती बात हि 
के वशधीभूत होकर उन्होने परमेश्वर की सेवा का बते लिया दया इस कर्प मे उक 
अपने को शूद्र कहा । 

इन शब्दों मे साहस की ऐसी धड़कन है जो दुंढ़ विश्वास और एम विश 
पुष्ट समाज की भावी व्यवस्था के स्वप्त से उपजती है । वह युग ऐसा था, हा 
जातियत भेदभाव के आधार पर ही आदर्श और नैतिक मारनद्ड, था कान | 
मर्यादाएँ स्थिर होती थी, जब राजा उतके दरवारी प्राचीन सामाजिक 
समर्थक थे, जब स्वयं भगवान जगन्नाथ सब दृष्टियों से प्रम्पराबादियों और र्भी 
नात वर्य के लोगो के पक्षधर प्रतीत होते ये। इस युग मे पंचतधाओं को बंतीशी 
निर्भीक और साहसी होता पडा--प्रवल्लित व्यवस्था के विरोध में खडा 
हूप से लिए, ऐसे आध्यात्मिक जीवन के समर्थन के लिए जो सत्ता के सामने मे 
साथ विश्वासघात नही करेगा। उन्होने जवता को जवता समझा, गैठ को मु 
समझा, उच्चतर जीवन की आकाक्षा को व्यक्ति की युगवत्ता की एकमात्र कस 
माना, तथा आंतरिक तत्वरंता भौर निष्ठा को इस बात का श्रमार्ण मोती 


व्यक्त सत्य मार्य पर चल रहा हैं । 


है 
विद्रोही भक्त 


बलराम दा विद्रोही भवत थे। सागी पचसखा मडली जिसके एक सदस्य 
बलराम दास भी थे, विद्वोटी भादोलन की प्रतीक थी। पच्सखा, अपने समाज के 
तत्कालोन आध्यात्मिक, घामिक और सामूहिक जीवन को शैली के बहुलाश के 
विस्द्ध थे । सदसे पहले, वे सता हे; विरुद्ध विद्रोह का भाव रखते थे | वे सत्ता के 
रूप में भत्ता के इतने विरोधी न थे, जितत अधिकारवादी हस्तक्षेप तथा जबरदस्ती 
के । वे उम सवको सत्य और शुद्ध मानते को तैयार न थे जिसे राज्य का समर्थन 
और मरशण प्राप्त था । गौडीय वैष्णव भवित के प्रवाह में वे नही बहे यद्यपि इस 
कारण उन्हे राजा और उनके दरबारियों के सरक्षण से बचित होनां पडा। उन्हें 
सत्ता वे कोप का, अनेक परीक्षाओ का तथा काफी मात्रा में तिरस्कार का सामना 
करना पड़ा। उनके रास्ते में अतेक रुकावर्ट खड़ी वी गईं । परतु उन्होंने सब 
बाधाओं का सामना क्या तथा अपनी टेक पर दुढ़ रहे। उनसे कठोर व्यवहार कर 
उन्हें चुप करा देना सभव न था । वे विद्रोह का झडा बुलद करने के नतीजे भगतने 
को तेयार रहते थे | 
अधिकारवादी शाम्त्रो और यहाँ तक कि अधिवारवांदी समस्त गुरुवाद का 
भी पचसखा विरोध करने थे । उन्होने शास्त्नज्ञान रूपी कूप के गहरे जल का पान 
किमा तथा गु८र् भी बनाएं । उन्हींने परिश्रमपूर्वक प्रमुख शास्त्रों का अनुवाद विया 
और उनके मुछ्य प्रतिपाथ को साधारण स्तर के औसत व्यक्त तक पहुँचाया। 
परतु उन्हेने शास्त्रों को अपने ऊपर हावी न होने दिया । और न ही ट्स बात कौ 
इजाडत दी कि शिष्य के विवास मार्ग की निराली पद्धति को युरु वे विवेकहीन 
मत ठपषा एकरूपता लाने के अभियान के प्रैरों तले बुचल दिया जाए। भगवान 
जगन्नाथ षी तथा उन मूल्यों तथा लक्ष्यों के, जिनके भगवान जगन्नाथ प्रतीक थे, 
स्तुति गान से, वे किसतो से पीछे न रहे। परतु वे उन सब सख्यवस्थाओं वे विरोधी 
थे जो जशोमूत और अमवेदनशोल होने के साय सत्ता चूडा बी ओर घवृत्त होती। 
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हक स्‌ माजिक व्यवस्था के कुछ अगो में परिवर्तन की आवश्यकता के मर ई। 
लक रा परियतेत को लाए बिना मह समव ने या कि अधाग 
अधि वाद के लिए स्वतन्नता और समानता लाई जा सके | वे मठायीशे है 
हम डा सलिप्तता, और सब प्रकार के बाह्य चार के विरो/ 4! 

ढरततपामियो रा उच। आश्चर्य मही होना चाहिए कि इन्हें एफ हपतादीई: 
3 पि थर्यों के अपशब्दों का शिकार होना पड़ा। तलाीलीव अप सप्रदाशे मे 
20:28 कहा--ऐसे बौद्ध जो भव्य नामों और वेशों को शएा हि 
नाए रखने के लिए प्रयलशीत थे । यहाँ इस बात का मंरेत कर 


देता उचित होगा कि शहराचार्य तथा हिंदू यर्मे के अन्य 4भरद नेताओं के परी" 
म्परा का भव कहें गया 


प्रवास के फ़लल्वरूप उड़ीसा की सदियों पुरानी बोद्धपर 
और वह प्तमाप्त हो गई । लोगों को पुनः हिंदू धर्म के बाड़े मे धरेल दिया गया और 
थल्दो ही भगवान बुद्ध भी अबज्ञा के प्रान्न ही गए और उन्हे हि देवी-देवताओं री 
सूची में शामित कर लिया गया। वे मुर्ति-स्जक तथा व्यवस्था-विरोध के भी 
रहकर हिंदुओ के तवे अवतार बन गए---अवतारों की आकाश प्रथा मे वितीन हैं 
गए इस बात के ऐतिहासिक प्रमाण मौजूद हैं कि अलग-तलग हिंद गढी में गोद 
नैताओी और सतो को उत्पीड़ित किया गया जिसके फलस्वरूप उन्हें पहाह़िरं क्षोर 
जंगलों मे शरण लेनी पडी । यह संदेह बता रहा कि वौद्ध अच्छल हप में अपनों 
अस्तित्व बनाए हुए है और जो भी 5शक्तित सुप्रतिप्ठित हिंद विधारधारा से अततीः 
गत्वा अपनी राह अलग कर लेता था उस पर बौद्ध, अनीश्वटवादी, अंग्रछित तेत्त, 
समाज के लिए एक खतरा और न जाने क्योलिया का आरोप लगाकर उसरी 
विन्‍्दा की जाती थी । पचसखाओं ने कभी भी बहुसंदयक असता शासहीय धिता 
अनुगमत नही किया। उन्होंने निश्चय किया कि थे बचावकारों सतम्म का की से 
करेंगे ! इसलिए इसमें कोई आश्चम नहीं कि जिन लोगों मे शोर मचानैदाले और 
बाजी मारनेवाले कैप में शामिल होने तया प्रवाह के साथ घलते रहते का आमात 
रास्ता चुनावे पंचसखाओ को शक की निगाह से देखते थे। ध्ववादा विरोधी 
किसी भी व्यक्ति की आलोचना करने का सरसतम मार्ग र्था डी प्रच्छन्त गौ 
कट दिया जाए । यह स्वाभाविक ही था कि पंचसयाओं पर भी पढे आदोए सगाएा 


पबगारयाँ वौटिंक म बौड़ 


जाता । 
इस आधार पर 3 & सोगो का यह मत रहा है फ़ि ४ 
दे [वास्तव में इन सोगो ने धरच्छल बीद' शम्द को रपूत मे आगज 5; 
तथा है! यदि पचसंधा केवल बौद्ध ही होते तो वे दहन विश मे दोष भीर 
दंत शी चर्चा इपों करते तथा शी इतवत्य की अपनों गुट क्यों मति 7 ? इसपर राग 
विक अर्थ से हुआ है. का्विड अर्च थे गठी 2 इस 
झ दक्‍सश्ाओं रे सैर 3 न्र्ही 


शक न ॥६/॥ साझा 
5 ४ 8 द्र्प प 
«८ 'रौदी >> आक कि आरत में इजहार मे 
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इस शब्द वा पहली बार प्रयोग विया गया हो । मायावादियों को भी यही सज्ञा 
दो गई तथा स्वय रामानुण ने शंत्र को प्रच्उन्त बौद्ध कहा । इस शब्द के प्रयोग 
बा इतिहास और पुराना है । परम पुराण में स्वयं शिव के सुख से यह कहलवाया 
गया है कि सायावाद वग सबंध प्रच्छत्त बौद्ध कहलानेबालो के हीन कोटि के 
शास्त्रों से है । शवर के वुछ आलोचको ने उन्हे प्रच्छन्न बौद्ध कहा है। सममवत 
धम्मी प्रवार, उद्दीता भें लोगो ने प चपखाओ को प्रच्छस्त दोद्ध कहां बपोकि वे पच- 
सख्षाओं ये दृष्टिकोण गे, पचमखाओ के द्वारा बाहरी तथा अनावश्यक तत्वों को 
प्राथमिवता देने बी दृन्ति से, असहमत थे । 
गौडीय बंप्णववाद को राजा का सरक्षण मिलने के कारण प्ंचरश्तताओं की 
निर्गुण भवित धारा वो धवता पहुँचा और यहे घारा सभावित उत्पीडन से बचने 
के लिए पहाड़ियों और जगलो में जा वसी । तथापि स्पष्ट है कि इस परम्परा ने 
अनेक प्रतिकूल और विरोधी परिस्थितियों के बीच अपना अस्तित्व कायम 
रखा । पचसखाओं के तीन सौ वर्ष वाद जिस साहित्य को लिखा माना जाता 
है उसमे प्रधान रूप से काव्य, छद, और चंम्पू है जिन्हे प्रधान रूप से गौडीय 
बेष्णव भक्त से प्रेरणा प्राप्त हुई है । तथापि दूसरी परम्परा भी , रुयाति के प्रकाश 
पुज से परे तथा सभवत अलग्-धलग पड़े गुरुओ के चारो ओर जमा शिष्प मडली 
के रूप में, अपने को जीवित रखने के लिए प्रपत्तशील थी। अब भी सारे उडीता 
में अनेक गहियाँ ऐसी हैं जिन्हें लोग उनके गुरुओं के नाम से जानते हैं और वे अब 
भी चल रही हैं। अपनी विपन्‍न्नता वी अवधि में इस परम्परा से सरधित ग्रयों की 
अभी तक न समुचित खोज हो पाई है, और अतएवं न उसका अध्ययन हो पाया 
है । इस कोटि में पहले स्थान पर है चंतन्य दास के दो ग्रथ --निर्षुण महारम्य और 
विष्णुगर्भ पुराण । इसके बाद ढारका दास की श्राचों ग्रीता का नाम आता है ! 
अगले लेखक हैं सुप्रसिद महौमड़ल गीता ने जाने-माने लेखक अरक्षित दास । इस 
कडी मे जो अन्य नाम जोड़े जा सवते हैं वे हैं देवांनद दास को देचद्र गौता और 
दीनइृष्ण दास का नामब्ह्य गोता। इस प्रकार मरणामन्न प्रतीत होनेबाली 
परम्परा वस्तुत जीवित रही, तथा पुन उन्दीसदों सदी में महिमा धर्में के रूप में, 
जिसका सुख्य कवि भीमा भोई था, पुन जीवित हो उदो | महिमा धर्म एक अत्यत 
सशकवत आंदोलन था जो उड्धियां भाषोी प्रदेश बे बाहर भी फैल गया। भीमा भोई 
उस परम्परा का तथा अपने समय का अतिम महान और धामिक कदि था। 
उसकी जांति बसे भीची जातियो में थी । वह सद देवी-देवताओं और सम्पदायों 
का विरोधी था, वह मानव समाज के वधुत्व का उद्गाता था और मजित की 
सबस असग परिभाषा देता था । वह अपने गीतों में अवश्य ही सार के उदार 
यो भ्राधंना करता था, चाहे वह स्व्रय नारकीय स्थिति में था। ऐसे विद्वान 
भी हैंजो महिमा घ॒र्म को भीदोड धघ्ते झक अवर्गद मान लेंगे। बह ये बात 
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दोनो स्तरों पर, आध्यात्मिक दृष्टि से मानव जीवन का पूर्ण पुनछन्डीवत उनका 
लक्ष्य था। 
पचमया मध्यद्रुग के भारत में विद्यमान थे। यूरोप के मध्ययुग में धर्माघता, 
घामिक उत्पीडन, तथा मानवीय भावनाओ के प्रति कठोर उदासीनता का बोस- 
बाला घा। आध्यात्मिक साधना के उत्साह ने नये दाग निक कोटि के पाडित्यवाद 
का रूप धारण कर लिया (मांधना गौण हो गई, पाडित्य प्रधान हो गया ।) जो 
सावंजनोनत्ता के दर्शव मे आहूर विलीन हो गया । इस घारा को आगे बढानेवाले 
लगभग सभी लोग बोद्धिता और तके वे क्षेत्र में दुहरा जीवन जी रहे थे | वे 
वास्तविक सत्य वी प्रवृति पर अधिदाधित्र निम्सगता से दिचार इरते थे, परनु 
धाम्ताविव जीवन में वे उत्मीडनवागरियों बा साथ दते थे। परतु मध्ययुगीन भारत, 
लगभग संपूर्ण भारत, में यह स्थिति ने थी। तत्कालीन भारत के वैचारित्र एव 
साधनात्मक आदोलनों के: नेठाओं मे समन्‍्वय स्थापित करने वी सशक्त अतदृ पिटि 
तपा आंतरिक प्रेरणा थी । और वे अपन दृष्टिकोण को अधिका धित्र ख्यापक बनाते 
हुए विभिन्न धाराओं वे मौलि तन्‍वों को आत्मगात्‌ दरने बे इसपर थे। फेस्य- 
युगोम भारत वे इन सतो तथा रहस्यवादियों न बभी राजाओं बे सामने घुटन नहीं 
टेबे, दास्तविर् जीवन बी यरधार्थधाओ स समझो मुझ नहीं मोदी, भर जोवत मे 
स्थायी मूत्यो बा पोपण और समर्थन गिया। वे जनतता थे। सानव 4 सेट: 
सन्य गो आगे ददानेबाल थ। उन्होने कई भाषाओं नए साहिश्य और एश नए 
मसमम्वधवादी दच्टिकोंण ये विव्वास में योगदान विदा । यूरोप वा मध्य दृष् को 
दिद्ठानो मे ' एव लम्दी रात' बी सज्ञादी है जिसम मनृप्य को चकता मटष्य वा 
सांध छोदरर लदो सीद म टूद गए थी, विद्वान ल'ग तबें बी गहापता से देधाय 
थी प्रवृति जो छोज मतगधथ जबकि दार्यविहगा यह टैजिल्ड ट्सबारउंस 
घटादब नहीं होता । 
रुग रे दिपरीत, अध्ययंटीन भारत # देचातरिह उतर हे नवाओं थे बिन 
सएब जाति बी $फिदुनि इन गई थी । एन नशाओो न जनखा मे ऋष्नस बढ” एप दवच्द! 
पुराण वो दाराता, अधविश्वाग तथा ऐसी भाषा को जबड वा फिर होतेमे 
दबाया जिाबा ये प्रपोग मही बरतने ले। श्िम किसी! शव मे ऋष्रण अप्टगिश 
तुरतिमईण बे लिए दन्‌ प्रइ'नहील हार, उय अरने अधि मित्र कि की मे "बर 
बरतने दे लिए सध्यपुरो न को बे) ओर दष्र-दार वाइना हीटा । बन्दरे कूचकू ०र 
बे एद शरण बररए ब ६! था, मानेद था ट४ कया खबरच्य ह#९>पुइढर & 7 
तरधर दाता का। उशे'फा में श्याषण किये जत 7 + वे बधदा-- इफ्च ४ वृभदजपनमश 
जएसन्ए शोर अक्टु चपम | । शाह वे अषपदास्मक शो बत के टुग रूस्य न 
3 भर रपलनिदी बाप स्व रै ॥ एरएज माम्कुक घतदए मे है छत हम दर 
मे शहद छाए (!उब ” बरस एज है| एरीक्ास्य्इण०ए हद क इश्क अप 


84 / बलराम दास 
के पा 


चुुनीदा अभिजात व्य की सम्पत्ति वत कर रह गए। अपनी रचना * 
युगो में वे पंडितो और ब्राह्मथों के स्वार्यबू्ण अधिकार में रहे / मर के 
ही वे साव॑जनिक संपत्ति बन पाये जब कि संतो भर रहस्पवादियों ते, (# ह 


अधिकतर निम्न वर्ग के थे , साक्षात्कार के द्वारा सब लोगों के लिए, जिनमे निलः 
। 


तम बर्ग के लोग भी थे, युगों पुरानी विशसत को सुलभ कराया कल 
उड़ीसा में यह प्रक्रिया शुद्र मुनि सारत्ा दास सै आरंभ हुई हपा पंचनया ३ 
में जाकर पूर्णता की श्राप्त हुईं। पंडित वर्ग अपने पाडित्य का दरबारों में शत 
कर फल-फूल रहा था और पच्सखझा धरती मे गड़ी धाने सपदा को पा शिए 
बनाकर आम लोगों तक उसे पहुँचाने में लगे थे। संस्कृति को नई थे एथा गाते 
हुई और उसका एक नया आयाम विकसित हुआ। औडियां रामायण और भोडिरा 
मागवत के कारण ऐसी परिस्थितियाँ बनी जिनमें भिन्‍्तमिलत वर्गों कै घोो मे 
नवीन भावात्मक मेल-मिलाप का विकातत हुआ । अपनी महात परम्परा वी हे 
के साथ उड़ीसा के ग्रामीण समाज से जो पारस्परिक संद्ों की निकदता शिरमति* 
हुईं उसका अधिकाश श्रेय ओड़िया भागवत और ओडियां रामापण पेश ब्तों 


लेखकों--जगन्नाथ दांस भर बलराम दापत--को है ! 


परिशिष्ट : कुछ नमूने 


इतरा मं दास एवं संपूर्ण युग मे प्रतिनिधि हैं, एक हा युय के जिसने अपने 
समय ने दै चारिक आदोनन गो एक विशिष्ट स्वरूप तथा निश्चित का अदान 
की। यह युग पंचसया युग है, और जब भी हम बलराम दास के विपय में कुछ 
बहगे, तो हम बुल मिलाकर इस युग के बहत्‌ भडार की चर्चा कर रहे होगे। 

नीचे हम उस युग बे साहित्य के $छ नमूने दे रहे हैं। इनमे से अधिकतर 
उदरण बवराम दास की रचनाओ से लिए गए हैं, कुछ ओरो से भी लिए गये हैं । 
इनसे हम कोई बात सिद्ध नही करना चाहते । इनका उद्देश्य भोडिया भापा और 
लिपि से अपरिचित पाठकों को उस सरल और बेलाग शैली की जानकारी देना है 
जिसमें पचमखाओं में अपने भाव तथा विचार प्रकट किए 

पचरससाओं वी भाषा जनमानस से इतने गहरे उतर गई है कि चार 
शताब्दियों बाद आज भी लोगों को उसकी अनेक पं क्तियां लगातार क्रम से याद 
हैं जिनका प्रयोग वे लोग पारस्परिक वार्तालाप मे, अभिव्यक्ति के आदर्श के रूप 
करते हैं। उनके मन मे भागवत ओर राभायण का वही स्थान है जो अग्रेज्ी भाषियों 
के मन में दाइविल के निकट अतीत मे हुए अग्रेजी अनुवाद का है । 


>«. * ४६६ - जिसकज्रीडा कले। 
हु मुनि वुहाइले ॥ 
निमन्ते | 


बा । 
हन रामायण, उत्तराकाण्ड 


४ वीड़ाएँ की, उनको उन्होंने 
तद्ा (अनुराग) के कारण उनका 


84 | बलराम दास 


चुनीदा अभिजात वर्ग की सम्पत्ति बन कर रह गए। अपनी खत थे 5 
युथों में वे पंडितों और ब्राह्म णों के स्वार्थपूर्ण भधिकार मे रहे । हा के 
ही वे सार्वजनिक संपत्ति वन पाये जब कि संतीं कौर रहस्यव(३_ २ 
अधिकतर निम्त वर्ग के थे , साक्षात्कार के द्वारा सब लोगों के लिए, जिग 
तम चर्म के लोग भी थे, युयों पुरानी विरासत को सुलभ कराया । करवा 
उड़ीसा मे यह प्रक्रिया शुद्र मुनि सारक्ा दास से भारभ हुई का कल 
में जाकर यूथ॑ता को प्राप्त हुई। पंडित वर्ग अपने पार्डित्य की बह बार 
कर फल-फूल रहा था और पचसखा धरती में गड़ी शव घवद। है पते 
बनाकर आम लोगों तक उसे पहुँचाने में लगे थे। संस्करति की दर ओडिश 
हुई और उसका एक नया आयाम विकप्तित हुआ। ओडिया रामायण अ होगी । 
भागवत के कारण ऐसी परिस्यितियाँ बनी जिनमे भिन्‍न॑- (माई 
नवीन भावात्मक मेल-मिलाप का विकास हुआ । अपती महात पर्स पति 
के साथ उड़ौसा के ग्रामीण समाज में जो पारध्परिक संबंधों की (न 
हुईं उसका अधिकाश श्रेय भऔडिया भागवत और भोड़िया रा 
लेखको--जगस्नाथ दास और बलराम दाप्त--को है! 


परिशिष्ट : दुछ नमूने / 87 


4. एसनक समये श्रोराम वाम कर । 
दक्षिण भूजकु सेहि कहइ उत्तर।॥ 
संग्राम कालरे किपा पछतु पलाउ । 
तोहर परा लोक निसत किपा हैउ ॥। 
दक्षिण भूज बोलइ ताकु एहा सृणि। 
तु जाहा वोदसु हो नुहः एहुबाणी ॥॥ 
भुहि सम्रा मरे किपा देवि पछघुचा । 
कैणसि यालरे नुहृइ पछलुचा ॥ 
फला मेलिवारे तुहि मोत पछ करि। 
करवाल धेनि मुहि आग धाट म।रि।॥। 
जेबन कारणे मुहि पछऊछु अइलि। 
श्री रामचन्द्र दक्षिण कर्णरे कहिली ॥॥ 
वरुगासागर अटल्ति जे रघुनाथ। 
छंदिद किन छेंदिव एहि दशमाथ ।। 
सत पचारिवाबु जे असि्भाछ मं हि। 
आता होइल शत्‌कु सारिव् जाइ ॥ लबाकाण्ड 


टूंस समप्र श्रीराम का वायाँ हाथ दाहिने हायस बह रहा है--सप्ाप्त 
बे समय तू पीछे क्यो भागता है २ तुथ जैसा आदमी सस्ठ क्यों हो सहाहै? यह 
सुन र दा हिना हाथ उसे (बाएं हाथ से) बटर रहा है--जूने जो बहा बात दैसी 
नहीं है। मैं संग्राम से पीठ दिखांदँया? जिगी भी समय में पीद़े हटनदारा 
नहीं हूँ। दाल मिलने पर तू भु्ते पीछे कर दता है। करवाल (ततवार) लेकर 
सामने से सैन्‍्यों को सारता हू । जिसते लिए मैं पीछे आया हूं (वहाँ) धीरामदरड 
के दाहिन बान में (मैन) बहा है। रघुनाथ सा बरपासागर हैं। वे दशमाष 
(रावण) वो मारेंगे दा नही मारेये यही सच्चाद पूछने वे लिए मैं ( परीछे। आए 
हूं $ आजा होने से (मिलने पर) जाइर एत्र को माहंदा । 


अति युदिमन्त जे हाइते नाश जाए । 
अति गुचीमन्त अनादारी जे ४८ ॥। 
अति राप्पवलर हरट यह झत्रा 
अति दिषशनेब निदट हाट मुस्यु॥ा 
अगि बलदत बेद नपरार:ट चाजि। 
बरथिधर्म बये नर महोँस्एलो।। 
अति ( दद्धित हृअ्ल्व नर दह्ट । 
अगजि है घनवन्ता ले मराएर टर॥। 


है | अनरापदाग 


अर 7 दानरस्तों कराई बटुपाप । 
हंवि दि दषापुर बहा थाद धाप॥! 

मत /जयिये सुना हुआ ने में | 

सति 7 कयोंट के पद्म हरयां सुत ॥ 

भी हि रस्थपश शाप रघूपति 

भर मगइहुबारे तेजिता जुदतो ॥ उत्तरागाण्ड 


मति वुद्धिमक कोने में माय हो जाता है । अति मुविमत अनाबारी होगा 
है अंलि गश्पकत का दस श्य हर लेता है। अति प्रिय जन की निकट में हो मृत 
हो होती है। भी यसपर कभी पसत प्री साता। अति धर्म करते से धरती उसे 
मर गद्दी रारसी । अति पड़ते से सोग प्रागस हो हाते हैं ! अति घनवत वा नो 
गरता । अधि दागवगा बहुत पाप करता है। अति दयाउु का बहुत ही धाप (जोर) 
रहता है । भति वगने से सोता खराब हो जाता है। अति कपोद (गुण परोशा) 
करना ग्रद्यटृत्पा के शमान है । रघुपति ने अति सतपन किया, जो भड लोगों की 
एू्दी याग़ो से दुबती (पत्नी) को ह्याग दिया। 
6. शिला सासचण्डी मगता शिव! 
व्रत तीय॑ त्रिधि करिया भाव ॥॥ 
एहि रसरे मातिला निरते। 
ईश्वरकु. नचिन्हिला जगयते॥ 
बजाणन्ति अरूप बोलिण वासुदेव ! 
प्रतिमा पितुलां करि कस्यान्ति भाव ॥ 
देखु देखु सुणुपान्ति नबुझन्ति जब । 
प्रजाकला देबता न नतकहे बचत ।॥ 
रूप तीय॑ ब्रत पूजा होम करें मिछ । 
देवदेबी माया ए पटल सवु तुच्छ॥ 
--बसराम दासः छतिश गुप्त गीता 


शिला, सालचंडी, मगला, शिव, ब्रत तीर्य, तिथि आदि करने का भाव-- 
इस रस में डूबकर लोगो ने ससार मे ईश्वर को नहीं पहचाना । मे यह नही 
जानते हैं कि वासुदेव अरूप हैं । श्रतिमा, पुवली बनाकर मात (पृजा) करते हैं । 
;रघने-सुनने से भी लोग समझते नही हैं ! पूजे जानैवाला देवता बातता बहा है। 
(प्त, तीय॑, ढत, पूजा, होम, कर्म सब झूठे है। देव, देवी माया यह पठल [श्रंपला) 


छ्छ्है। 
सब दुच्छ है अटद । 


7, वैश्य तो नयन 
कहि !। 


क्षत्रिय श्रव॒णकु 
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द्ाद्यण नासार पद्म । 

प्रूद्र हे मुगरे प्रमाण॥। 
एमी चारिजाति घरि। 
ज्योविमध्यए जन्म हो ॥ 


-अच्दुतानन्द दास गुप्त मीता 


देश्य तेरी श्राप है । वान बं दाद्विय बहाशयां है| ब्राह्मण नाक वा पवल 
(प्वास) है। शुद्र मुझ है।इस प्रदार चार जानियाँ बहीं गई है, (जितरः) 
श्योति में मे एम्म हुआ है । 


8. आाधरें धव्रिय भवात भाव 
ब्रव ति बिनाशि माशद से४ । 
पाौछ प्रचाश विनाश वरे 

है एकादश सेटहु सहारे। 
एश्मने सबत थाणिग्य बरे १ 
इैश्यवत्तिरे जे कृष्णनामरे । ९८ 
दितीय भाव निश्चल हो इले 
तृती ब्राह्मण बर्म आचरे। 
भन्त्र भूति क्रिया धर्मनु पेनि 
महिभावे सारे ए ब्रह्म जानी । 
ब्रह्माप्राप्तिरे निश्वल हो इला 
ब्रह्मपद संबा नहें से कला। 
तहूँ भकत शूद्र बोलाबन्ति 
भकंति पथरे निश्चल होन्ति ।। 

अच्युतानन्द दास: वर्णेटीका 


पहले भवत ज्षत्तिय भाव से प्रकृति का विनाश करके दु ख का नाश करता है। 
फिर पाँच (तत्त्व) पचास (प्रकृति, विभूति आदि) का विनाश करता है। छ. (शत्रु) 
एकादश (इन्द्रिय) का वही सहार करता है। एक मन से भक्‍त वैश्यवत्ति से कप्ण- 
नाम में वाणिज्य (का व्यापार) करता है। द्वितीय भाव निश्चल हो जाने से ततीय 
ब्राह्मण कर्म भाचरण वरता है। यह ब्रह्मज्ञानी मत्र, सूर्ति, क्रिया कर्म को लेकर 


ब्रह्म पद बी सेवा करता है ॥ तद भवत शद्र कहलाते हैं और भवित पथ में निश्चल 
होते हैं । 


9. तेवे नरणन्म हेव माया अन्धार फिटिब | 
हजानन्द चरणे सगाअ आशा ॥ 


हे / जी 8४॥ चर 


ए्‌ अंगे कारण पाइ हरेरामकप्ण एहि। 
विनि भंग मिद्चि गुढ रूप संदशा॥ 
एट्टि अंग आशे करि सुकत दृष्कुत हरि । 
शृष्णप्राप्ति पप एह. अटइ जान ॥ 
भन्य अंग नरदेही सहज मनीया एहि। 
ए भंत्र मप्रजि हुहँ महत जन 
सहने मनुष्य हेव सहजानन्द चिन्हित । 
सहनजे ताह्ार गति होइब प्िना ।। 
सहज भाव जाणिव सहज प्रेम माणिव । 


सहजे ब्रह्म सीन होइब किनता ॥। 
--बलराम दासः आन उज्जतगी 


तेंव (चरमावस्था के बाद) नरजस्म होगा । साथा का अंधे रा फटेया 
नंद चरण में आधा लगाओ । इस अक से कारण (मुक्त का कारण) कि 
यही हरे राम कृष्ण तीन अंग मिलकर गुरु सदश हैं। इस अंग का आप 
कर सुकृत दुष्कृत हरण कर। यही कृष्णप्राप्ति का पय है। यह जातो। अल 
नर-देही है । यही सहज मनीपा है। इस अंग्र को न भजकर कोई महत जन नही 
सकता। सहज (भक्ति) से मनुष्य मनुष्य होगा ! सहजानंद को पहचानेणा ( 86 
उसकी गति होगी । सहज भाव जानेगा। सहज प्रेम मानेगा / सहज से ब्रह्म में हीं 


होगा । 
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